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SANNFERDIGHET I DET RELIGIØSE 
LIVS UTTRYKK 


TÅ Av Eivinp BERGGRAV. 


«De ord som brukes i vår kirke, 
må gi riktige uttrykk for tanker». 
(En taler i Studentersamfundei. 
Mrgbl. referat 393 25). 


Faren for usannferdighhet i idet religiøse liv angår ikke bare det 
man kaller bekjennelsen eller utsagnene om troen; det er ikke 
engang på dette område at faren for usannfærdighet er størst. 
Det er meget værre når der blir løgnaktighet i selve følelseslivet, 
når selve oplevelsen smittes av uekthet, eller når livsførselen 
roper sitt «Løgn!» til gudsforholdet. Størst er muligens til alle 
tider disse to farer: at man innbilder sig å «føle» mer enn man 
faktisk har oplevet, og at ens liv og færd ikke blir bragt i over- 
ensstemmelse med det som en sier sig å tro. Der vies denne fare 
en forbausende liten opmerksomhet, især den førstnevnte som er 
den aktuelle for vår tids brede religiøsitet. 

Men så vies der da iallfall for øieblikket tilstrekkelig opmerk- 
somhet til den — fra det religiøse livs eget område sett — meget 
mindre fare, som ligger i at det man utsier om troslivet ikke 
svarer til dette livs virkelighet. 
Og på dette område er det også lettest å si hvad man mener 
* med sannferdighet. Dette område er det lettest diskutable. Man 
overfører simpelthen til det religiøse den borgerlige maksime: du 
skal si det du mener. Ord og vendinger skal mest mulig dekke 
ens virkelige opfatning. 
å Men så aldeles enkelt er ikke spørsmålet om sannferdighet i 
det religiøse livs uttrykk. Enhver som har nogen føling med 
saken, vil straks fonstå dette når vi stiller spørsmålet slik: hvis 
; p jeg nu nøiaktig og sannferdig fikk sagt hvad jeg mener i religiøse 
ting, — er det dermed sikkert at jeg har opnådd å være helt 


sannferdig overfor det religiøse liv som monne være i mig? 
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ferdig. Men selve denne søken blir da her et utslag av livet 


EIVIND BERGGRAV 
Dels negativt, overfor tvilen, er der en vanskelighet; og enn 
mere, positivt, overfor 'oplevelsen. 
Med vanlig juridisk sannferdighet menes i denne forbinnelse 
at man ikke sier mere enn en kan stå ved. Efter hevdvunnen 
vidne-jus skal da også enhver tvil og usikkerhet markeres. Man 
kan ikke i et prov benytte sig av ubetinget sikre vendinger hvis 
man — endog blott til tider — bar den ringeste tvil om at saken å 
forholder sig aldri så litet anderledes. å 
Men finnes der — utenom overtro og kulsviertro — nogen slags. 
evangelisk tro som er uten nogen slags tvil? Eller la oss stille 
det slik: gives der en levende personlig tro som ikke til sine 
tider fornemmer sterke momenter av tvil — noget i retning av 
mannen som Jesus spurte om han mente sig å ha tilstrekkelig 
tro til at hans sønn kunde bli helbredet: «Jeg tror Herre — — 
hjelp min vantro!» ; 
Hvis så er, da følger derav at en til alle tider fix trosbekjen- 
nelse i judicielle former kun er mulig for en død, upersonlig tro 
eller for den naive overtro. Det er en ondartet og grov miskjen- 
nelse av det som man kaller ortodox kristendom, å mene at den p 
alltid er en slags «patent-tro» med puntlærs utilgjengelighet fo: 
det skjelvende, bedende, søkende. Hvem vet hvor ofte en «leser»: 
bekjennelse kan være meget mer av hjertets såre rop: Hjelp min å 
vantro, enn av det man vanlig forestiller sig om disse mennesker 
en selvsikker, triumferende, 'ostentativ stillen til skue av den ene- 
ste rette tro. Den som har noget personlig kjennskap til disse 
kretse, vil vite at et av de mest levende problemer hos dem et pe 
dette: hvorledes skal jeg bli viss i min salighets-sak. 
At nu dette er slik, det er for den innviede ikke så under! 
Det er ikke nogen selvmotsigelse i det, og heller ikke er dette 
forhold nogen kilde til usannferdighet. Hvad vi har omtalt av; 
tvert imot vidnesbyrd om den selvrensende evne i retning 
sannferdighet som hører til det religiøse livs egen natur. Be 
enn nogen har Höffding markeret hvorledes tvil på denne basis 
er en annen form for troen selv. Som motto til sin religionsfilosofi 
satte han de ord: «Dyb tvivl — på grundlag af endnu dybere | 
tro». Uten fortsatt søken er der intet religiøst liv. Det blir a 


av troslivet, det blir en del av oplevelsen. Det å søke — 
også under ledsagelse av martrende tvil, tilhører ikke bar: 


fr. 
ag 
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Å Og her er vi nu ved den positive vanskelighet ved å overføre 
et flatt sannferdighetsbegrep på de religiøse utsagn: det religiøse 
div består ikke i ferdig avsluttede meninger om Gud og om 
- udødeligheten og andre ting. Disse meninger er noget avledet, 
E noget sekundært, de innfinner sig først efterpå. Mange og store 
og sikre meninger om religiøse ting behøver ikke å vidne om 
meget og rikt og overbevist religiøst liv. Og omvendt: det som 
kan bevidnes, er muligens uhyre blekt og tyndt og svevende. 
Men det som er virkelig inne i sjelen, er kanskje alt annet enn 
blekt og matt. La oss f. eks. sette det tilfelle at et menneske 
- under innflytelse av Jesu evangelium har begynt å ta op kam- 
pen mot en ganske bestemt synd i sitt liv. Vedkommende er 
uklar i troens meninger, men han har en absolutt klarhet når det 
gjelder denne ene opgave. Her kjenner han en ganske betingel- 
sesløs forpliktelse, en full personlig hengivelse til kaldet. 

Stil nu op spørsmålet: hvor meget tror dette menneske? Og 
forlang svar med intellektuell sannferdighet. Det vil vel komme 
til å gå ut på at vedkommende anser Kristus som et livsideal, 
men at han umulig kan si sig å være en kristen. Selvfølgelig 
ikke, — vil vedkommende tilføie i et miljø av intellektuel sann- 
ferdighet. 

Mener De nu at der er blitt sannferdighet i vedkommendes per- 
sonlige liv av denne «bekjennelse»? På den ene side har vi et 
tett og varmt og wbetinget personlig pliktsforhold — på den 
annen side en vag og forsiktig tankeformel, personlig sett gan- 
ske uforpliktende. 

Det kan ikke kalles sannferdighet når man arrangerer sig slik. 
— Sannferdighet på et enkelt livsområde — her det intellektuelle 
— kan komme til å bli usannferdighet overfor helheten. Sann- 
ferdighet i det religiøse liv må derfor bety: sannferdighet i det 
som er det centrale, det typiske, det egentlige i det religiøse liv. 
Det kan tenkes at man da kan gi inntrykk av å være lokalt 
-usannferdig, hvis man nemlig ser bort fra det centrale som er 
underlag også for alt det lokale. Det kan bli som med et regn- 
skap. Ved overgangen fra én side i regnskapsboken til en annen 
Å skriver man Overført .--- så og så meget. Hvis man glemte 
p dette, vilde den enkelte sides regniskapsavslutning bli usannfer- 
dig, selv om summen i de to kolonner for debet og kredit på 
— denne ene side slumpet til å stemme. 
Et dJokalt intellektuelt regnskapsopgjør i det religiøse liv vil 
kunne gi et ganske falsk billede av en sjels religiøse forhold, 
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hvis der ikke til det intellektuelle opstillingsblad er tatt med 
overføring fra de centralere livsområder — viljens, forpliktelsens, 
den personlige bevissthets, — la oss si: fra hengivenheten. Men 
dette er det alltid vanskelig å få uttrykt i ord og formler som 
virkelig dekker det som skal sies. Der vil være et Mere, som ikke 
er blitt fyldestgjørende utformet. 

Man vil derfor i det religiøse liv se det samme som i alt liv 
hvor der er et personlig hengivenhetsforhold: at det som kan 
siges ikke er alt. Her er vi ved hjertepunktet: Vanskeligheten 
ligger i at der skal skaffes et sigelig uttrykk for noget usigelig. 
Derfor kommer — også i det som siges — vekten ofte til å ligge 
på det som ikke siges. Der er ofte ment mere med ordene enn 
der strengt tatt ligger i ordlyden. 

Følgen av dette er at man prøver, også kvantitativt, å få an- 
tydet dette «mere» ved også å si mere enn der strengt tatt er 
sigelig. Med alt sterkt personlig hengivenhetsliv deler religionen 
tilbøieligheten til de uoverskuelige, sterke ord. 

Man kan ikke derfor reise anklagen for usannferdighet i det 
religiøse liv. Det hele uttrykkssett hadde jo sin årsak nettop i 
trangen til sannferdigen å få gitt et uttrykk. 

Religionshistorisk belyses dette ved at ordene viser sig å være 
det siste som blev tatt i bruk som uttrykk for religiøs oplevelse. 
Handlingen, akten, gebærden eller hvad man vil kalde det, var 
først. Det naturlige svar på en oplevelse er ikke et ord, men en 
handling. Og til handlinger hører også de u-artikulerte ord, wf- 
ropene. Det er en omvei man går når man først skal vite hvad 
man uttrykker før man gir sig hen i uttrykket. Selv om da reflek- 
sjonen som er en følge av åndsutviklingen, nu ikke kan undgå 
også å virke medbestemmende på det religiøse livs uttrykk, så 
blir den ting bestående, at de religiøse uttrykk må ha sitt egent- 
lige innhold i den sjelshandling, i den gemyttets akt som de 
skal avspeile. Det religiøse sprog trenger i særlig grad det dra- 
matiske moment. Hvor dette er blitt borte og det hele er ut- 
flatet, der kan virkelig religion ikke mere bli uttrykt. 

Det er en art naturlig selvopholdelse som bringer det religiøse 
liv til å bruke de sterke, de høit spente uttrykk — der er drama 
i dem. Religion består jo i oplevelsen av og hengivelsen til en 
oversanselig virkelighet (Gud), og ikke i antagelsen av denne vir- 
kelighets eksistens. 

Dette er det grunnleggende faktiske forhold for den som vil 
ha rede på sannferdighten i det religiøse livs uttrykk. 
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i Men vanskeligheten blir ikke derfor løst. Den ligger i at en- 
Å hver oplevelse krever et uttrykk som tillike er en tydning. Det 
er ikke likegyldig hvad for slags gebærder eller dramatiske ord 
- man bruker. Og for en slekt så langt fremme som vår i kultiverin- 
- gen av ordet som tydningsmiddel for vår oplevelse, blir det en 
særskilt opgave å finne en nogenlunde sigelig form for det usige- 
; lige. Vår ånd er slik innrettet at vi vil &lare ut en oplevelse. Her 
- står alt vårt liv i vekselforhold til intellektet. Vi kommer ikke 
dette forbi. 


2 
dte 


Der er da dem som roper på klare linjer på dette område: man 
vil ha ord som gir et adekvat uttrykk for et åndsinnhold. Her 
er der nu to forskjellige grupper, som for tiden opererer sammen. 
Den ene gruppe har bare sans for denslags sjeleliv som kan 
p utformes helt og adekvat i intellektuelle former, altså for reli- 
- gionen som verdensanskuelse, en slags metafysisk spekulasjon, 
en verdensforklaring. Ut fra dette må vel det krav være formet at 
«de ord som brukes i vår kirke, må gi riktige uttrykk for tan- 
ker». Hvis religionen består i å «sette Gud i midtpunktet av 
tidens verdensbillede», da bør et dertil innrettet akademi med 
den nødvendige kontorassistanse sørge for å få revidert alle kir- 
- kens ord, og få 'en logisk opbygning istand av det hele. — Dette 
er nu én vei til klare linjer. 

En annen gruppe (om man da kan kalle det for en gruppe) 
har derimot ganske visst sans for det oplevelses-skjulte, det 
- usigelige, men man mener at de to ting må skilles helt dd. Vi 
kan nemlig efter disse folks mening overhodet ikke bruke ord 
og formler som uttrykk for det irrationelle. Så snart der er ord, . 
er der ratio, bare ratio. Altså dobbelt bokholderi: oplevelse for 
sig — meninger og bekjennelser for sig. 

—— Av dette siste kan der nu minst av alt bli klare linjer. Fordi 
 oplevelse 'og tydning i det religiøse liv dog i virkeligheten, i selve 
- troslivet er ett. Det intellektuelle er som en skall-avsetning, — 
det kan nok håndteres ganske uavhengig av det liv som avsatte 
Å skallet; man kan — for å bli i denne lignelse — ganske visst ana- 
Å lysere skalldyrenes kalkavsondring kjemisk, men forstå den kan 
man bare ved dens biologiske sammenheng. Det går ikke an å 
skille den uorganiske formskapelse fra 'det organiske liv som 
fødte den. 
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Vi behøver ikke bare se det prinsipielt. La oss bare tenke 
på den personlige omgang. Hvis et levende religiøst men- 
neske skal gå omkring mellem de blott intellektuelle og optre 
som en anskuelse blandt anskuelser — da blir der noget md- 
skeret usant over forholdet. Mellem farveblinde og farveseende 
kan der ikke skapes sannferdighet derved at farveoplevelsen bort- 
elimineres og avløses av et glosesystem. 

Men i et krav i denne retning er det at de to grupper synes 
å ha funnet hverandre. Derfor forenes de virkelig i den plan å 
finne adekvate ord. 

Og hvem kan ikke sympatisere med en så ideell plan? Bare 
at den er så utopisk. Forsøk å sette det samme krav til to 
elskende: at deres ord skal gi riktige utttrykk for tanker! 

Den som ikke selv har elsket, har sikkert lettere for å finne 
adekvate ord for kjærlighetslivet. Og således fristes man til å 
si også 'overfor dem som i det religiøse livsforhold krever klare 
linjer og klare ord: Ja, hadde man bare ikke elsket! 

Dette med de klare linjer og de helt sannferdige uttrykk vilde 
også vært så meget greiere, hvis det bare gjaldt å være sann 
nok overfor de andre, og man ikke behøvde å ta hensyn til at man 
skulde være sann 'også overfor sig selv og overfor Gud. Hvis 
det bare gjaldt de andre! Man kan overfor dem undertiden, især 
i et slikt juridisk-rationalistisk miljø som kirkestriden hos oss 
har skapt, kjenne sig overrumplet av en lyst til å tilfredsstille 
de andre. Både til venstre og til høire vilde de jo kalde en for 
ærlig bare man innrømmet at man ikke trodde mer enn det som 
kan passere gjennem fornuftens sil. 

Men hvis man gjør forsøket, så føler man sig snytt. Man sa 
kanskje opnå all verdens ros for uforfærdet ærlighet. Men hvor- 
ledes vilde det kjennes inne i en selv? 

I årene omkring 1915 — jeg husker det ikke så nøie — så jeg 
i Berlin i et bokhandlervindu utstillet et brevkort med «den nye 
kristendom»s trosbekjennelse. Jeg innestår ikke nu lenger for 
ordlyden, men hovedinnholdet var dette: 


Jeg tror på Gud, verdensånden som er alt åndslivs ophav og 


midtpunkt; 


Jeg anerkjenner Jesus fra Nazaret som livsførelsens ideal, ånds- 
ordets fortolker, 

Jeg antar en åndens verden som er i alle og gjennem alle og 
som ikke er underlagt forgjengelighet. 


EE ET 
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Uverfor en slik trosbekjennelse vil mange først og fremst kjenne 
 €n stor lettelse: tenk ikke mer enn dette, det kan også jeg klare; 

det skulde jeg kunne forsvare på debattens plattform hvor som 
heist; dette gir mig ikke noget hodebry. En velsignet enkel tro! 
Hvis kirken ikke forlangte mer av oss, så var det ingen sak hver- 
ken å være prester eller å være menighetslemmer. 

La oss en stund nyde denne lettelse! 

Det spennende er nu hvor lenge den varer. Jeg sier spennende 
fordi det som følger efterpå, det betegner den virkelige bekjen- 
- helse for vedkommende person. Det som følger efterpå vil nem- 
lig avhenge av om dette menneske bare har en livsanskuelse eller 
om han også står i et personlig kristelig livsforhold. Gjør han 
ikke dette siste, vil nydelsen vedvare inntil en kritiker påviser 
svakheter i formuleringen og krever en ny og mer adekvat. Men 
finnes der et personlig gudsforhold, så vil der snart ovenpå let- 
telsen komme noget uventet, nemlig tomheten. 

Tomhet — fordi det egentlige forblev usagt. Dels hjertefor- 
holdet: Fader, frelser, syndsforlatelse, — dels det absolute, det 
aldeles over mig usling ophøiede og hellige ved Guddommen. 


— Dette siste uttrykkes jo ikke i rene og tydelige ord. Det anty- 


des ved at der i en trosbekjennelse er noget som jeg ikke har 
gjennemskuet. Man kan også sige: i en trosbekjennelse som skal 
svare til trosoplevelsen, finnes der intet som jeg har gjennem- 
skuet. Selv det som jeg har «fattet» er efter sitt vesen u-ran- 
sakelig. 

Og tomhet fordi man blev henvist til sig selv som troens ut- 
måler; man blev selv den som skulde tilmåle sig sin ration av 
tro. Troens karakter av gave, av nåde blev borte. Jeg blev helt 
henvist til min egen prestasjonsevne i retning av tro. Der kan 
komme en kold iling gjennem ens sjel ved at man ser sig selv 
slik som den der vet å tilmåle sig det evige i en passende ration. 
— Man ser for sig et nøtteskal som ensomt vugges på det uende- 
lige hav. 

Så var altså ikke nydelsen varig. Man blev ikke rik av dette 
forsøk på å bli sannferdig ved å si minimum. Ja, der kunde vel 
ingen værre usannferdighet tenkes enn nettop om man utgav 
dette minimum for en bekjennelse av hjertets virkelige tro. Man 
blev ikke derved usann bare overfor sig selv og overfor Gud, men 
også overfor de andre — dem som det var ens ærgjerrighet ende- 


— lig å tilfredsstille. 


Forholdet kan vel ganske enkelt uttrykkes slik: det går an 
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å være usannferdig i det religiøse liv ikke bare på én måte, nem- 
lig ved å si for meget, men også på den måte at man sier for litet. 

Disse som ønsker de klare linjer, må åbenbart overse denne 
siste fare, eller i allfall ikke regne den for alvorlig. Eller også 
må de gå ut fra at det religiøse liv er noget ganske annet enn 
det faktisk er. Er det noget vi nu trenger å være absolutt klar 
i, så er det i synet på hvad virkelig religion er for noget. Linjene 
må først og fremst gjøres klare på dette punkt. Det er religiøs 
sannferdighet her er tale om. 


3. 


Når det nu spørres om de ord og uttrykk som troen bruker 
om sitt liv, da er det en gammel erkjennelse at disse ord ikke 
uten videre kan bedømmes bare logisk sproglig. Likesom en 
note er et tegn for en tone, så er troens ord tegn for en oplevelse 
og en oplevelsesvisshet. Man har derfor kalt troens uttrykksfor- 
mer for dens symboler. 

Et symbol er, sier Johannes Ording, en fra sansevendenen lånt 
uttryksform for en indre oplevelse eller idé. 

Jeg tror ikke det kan sies nøiaktigere. Den ting at det i det 
hele er mulig ved hjelp av noget sansbart (gjenstand, gebærde, 
ord) å antyde noget av en indre idé (eller oplevelse, — hvad 
der næsten er det samme), kan synes merkelig. Men den intime 
forbindelse mellem symbol og idé beror til sist, sier Ording, på 
at der overhodet består en almen analogi mellem natur og ånd. 
Den ene av dem kan betegnes ved uttrykk hentet fra den annen. 

Opgaven blir altså å finne den best svarende analogi, det mest 
sigende sansebillede. Dettes «sannferdighet» kan bare prøves på 
personlig vis. Et symbol kan på en viss måte være aldri så godt 
i sig selv — det er like fullt dødt hvis det ikke får svar i mitt 
indre. De anvendte billeders betydning ligger derfor å at de vir- 
kelig utløser noget hos troen), at de vekker en gjenklang hos. 
den troende. 


Ording har et vakkert billede, han sier at de religiøse forestil- 


linger tendes som bluss på grensen mellem den kjente og den 
ukjente verden. Men det forekommer mig at der er noget viktig: 
ved troens vesen som ikke får tilstrekkelig uttrykk når man bru- 
ker ord som utløse — gjenklang — bluss. Tro er nemlig ikke 


1) Således former Gustaf Aulén det i sin dogmatikk. 
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så meget en tilstand som en retning. Em rettethet av hele vårt 
nivå, av alt vårt liv. Helst burde man si: en strakthet, fordi 
dette er ennu mer «dynamisk», ennu mer omfattende og aktions- 
- preget. Hvis dette er en hovedside ved troslivet selv og dets 
- oplevelse av Gud, så er det en selvfølge at troens ord helst må 
preges av dette samme. Istedenfor «bluss» kunde vi derfor si 
- piler. Troens ord skal peke. De skal mer angi en retning hen 
imot enn de skal angi et punkt hvortil man er nådd. Idealt skal 
begge dele være uttrykt i troens ord. 
Når vi nu vender tilbake til spørsmålet om de religiøse uttrykks 
-sannferdighet, så forstår vi at målet ikke bare kan være dette 
-filistrøse: at der ikke sies mere enn man virkelig mener. Idealet 
-— blir at det sagte peker videre i den retning hvori ens liv er sirakt. 
Usannferdighet vilde det være om man tok ord i sin munn som 
enten slett ikke pekte videre — eller som pekte i en annen ret- 
Å ning enn den som ens livslinje var rettet frem i. 
Diet intellektuelle livs vanlige krav om ord som dekker en 
mening, blir her så utilstrekkelig. Det er som om forstandslivet i 
forhold til det liv hvorom vi nu taler, blir bare dets ene plan — 
blant mange andre. Et skib som skal styre bare i vannets hori- 
- sontalflate, trenger bare ett slags ror. En flyver må foruten dette 
ha både høideror og dybderor og hvad det nu alt heter. Slik er 
det med troens ord og med dens «navigasjonsmerker», der må 
være høidepeiling og dybdepeiling med i spillet. 
— Troen kan aldrig formes i noget avrundet. Troens vesen har 
noget grenseoverskridende i sig, og hvis troeslivets uttrykk mang- 
- ler dette preg, så er de virkelig usannferdige. 
Derfor ser en også hvordan troen er kommet til å forelske sig 
i ord, hvis grenser ikke lar sig trekke — ord som sprenger alle 
logiske begreper og ikke kan være adekvate uttrykk for tanker, 
ord som f. eks. alle dem der utsiger noget om Gud: allmektig, 
allvitende o. 8. v. Og derfor oplever den troende tenker så ofte 
at han kan ha forsøkt å lage formler og fikseringer som skal være 
presise, og så får lyst til å sope dem alle ned i papirkurven fordi 
han imens fant en gammel salmestrofe eller et gammelt bibelsted 
- som plutselig sa det så meget bedre, sa det på en i hans sprog 
så ganske usigelig vis. 
Men med rette vil man nu reise et nytt spørsmål. Når nemlig 
ord og begreper jo unektelig står under intellektuel kontroll, mens 
— samtidig troen på sin side ikke lar sig innsnevre til det blott 
intellektuelle plan og derfor bare låner dettes uttryksmidler som 
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symboler eller som «piler», — er det da altså likegyldig hvad 
forhold der er mellem det vi sier og det vi tror? Kan vi med 
andre ord si hvad som helst, bare det peker i riktig retning? 


Her er vi ved selve det tilspissede problem: 


a. troen kan aldri bli sannferdig og fullstendig uttrykt i ord og 
begrep; disse kan aldri komme til å dekke troens innhold; 

b. og dog krever vårt åndslivs enhet at der opnås den fullsten- 
digst mulige tilsvarighet eller analogi mellem det vi sier og 
det vi tror. 


Man kan ikke undgå å se at dette problem innerst inne rum- 
mer noget av en umulighet. 

Der vil aldri bli nogen endelig og urokkelig fred å fimne på 
dette område. Vi blir aldri ferdige her. Vår opgave blir å nå til 
«den. størst mulige tilnærmelse til målet. 

Det skulde være et særkjenne for protestantisk trosliv at det 
fastholdt dette, unektelig ikke svært makelige syn på forholdet 
mellem troen og troens uttrykksformer. 

Det er lett nok å se hvilke farer som truer så snart man opgir 
«enne alle evner amspennende, uavsluttelige sannhetssøken. På 
den ene side truer da den golde religiøse spekulasjon. På den 
annen side truer den fete magi eller den grå mystikk. 

Spekulasjonen går ut fra at det går an å ta «ord for ord» — 
at et ord og et begrep betyr nøiaktig det samme i troens verden 
som i filosofi, metafysikk, verdensforklaring eller hvad man vil 
kalle det. Da er banen given og lett. Da kan man «bygge» syste- 
mer og lage rammer og inngjerdinger 'og kan bestemme troen 
efter ordene som man bestemmer en plante efter kronblader og 
støvdragere. Her møtes den tyndeste religiøse tankespekulasjon 
og den mest bastante kirkelige ortodoxi. Deres stilling til «ordene» 
er den samme, selv om ortodoxien i virkeligheten lever ut fra et — 
annet syn. 

Magi blir det når man bent frem nyder ordene fordi de er kom- 
plett ufattelige og uten aktuel mening. Når den servile gudsdyr- 
ker hører liturger mumle de uforståelige gloser, så risler der en 
fornemmelse gjennem ham av det ufyselig hellige. Da er latin 
eller hvad som helst særdeles anvendelig. 

Det kan forresten lett hende at en slags intellektuel dovenskam 
eller trett opgitthet kan finne behag i det samme: Det «usigelige» 
bør enten ingen ord ha, eller også nogen så merkelige ord at det 
ikke kan fordres av oss at vi prøver å forbinde nogen som helst 
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mening ved dem. Da er vi nærmere ved den grå mystikk. Ut 
«fra dens standpunkt kan det også meget godt hevdes at hvis 
man vil bruke ord med mening, så skal de kunne måles med 
- filisterlogikk og passe til dennes bruk. Derfor kan «mystikeren» 
-— komme til å bli en drabant for sannferdighet i det religiøse livs 
uttrykk — for andre. 

Mellem disse farer, spekulasjonens og mystikkens, svever nu 
— ethvert evangelisk trosliv i sitt forhold til troens uttrykksformer. 
Det er klart at der herav vokser frem en stor og lokkende opgave. 
Til tider kan det også være en utaknemlig opgave! 

Det er ikke bare teologiens sak å løfte denne troens opgave. 
Men kanskje tiden er inne da vi bør se at den ofte foraktede 


-— teologi er et vakt- og arbeidskorps på troslivets grense mot intel- 


lektet, og en formidler av forholdet mellem oplevelse og tydning, 


—— som troen aldri kan undvære, hvis den vil undgå sitt Schylla: 


den golde spekulasjon, og sitt Charybdis: grøtetheten og det 
religiøse analfabeteri. 

Det kan ikke undgås at vi alle til en viss grad blir teologer — 
d. v. s. at vi arbeider med på å strebe efter de beste uttrykk for 
vår tro. 

Og kirken og gudstjenesten blir et samlingssted for denne hver- 
— manns kristenplikt. Her — i gudstjenesten — gjelder det at troen 
— kan få så riktig og så allsidig et uttrykk som mulig er. Det er en 
uhyggelig rekke krav som da skilles, — det som er sagt i det 


— foregående er bare som en intimasjon av kravenes mangfold. 
— Gudstjenesten er da heller ikke begrenset til ordet som det reli- 


giøse livs uttrykk eller gjenklang eller «pil», selv om ordet nok 
i en evangelisk gudstjeneste er og blir hovedsaken. Men lad oss 
her gå forbi alle de andre uttrykksformer, hvis «sannferdighet» 
vi ikke denne gang skulde prøve, forbi musikk og maleri og 
arkitektur, — lad oss holde oss til ordene. 

I vår gudstjeneste er der tre hovedformer for ordets fremtreden: 


1. i poesien 
2. i liturgien 
3. i vidnesbyrdet. 

Man er visstnok ikke alltid opmerksom på at disse tre slags 
bruk av ordet virkelig er tre arter av ordbruk, og at man ved 
å anvende tre forskjellige arter samtidig gjør ordet istand til å 
uttrykke mer enn det kunde om det bare blev utnyttet på en 
eneste måte. Sett at vi bare hadde preken kombinert med indivi- 
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duel, øieblikslaget liturgi. Sett at vi utelukket poesien! Det er 
i virkeligheten dette man tenderer henimot når man roper på ord 
som dekker tamker eller på individuel øiebliks-sannferdighet i 
alle gudstjenestens ord. Vi skulde fort bli ferdig med en guds- 
tjeneste hvor hvert ord uttrykte nøiaktig hvad akkurat jeg mente 
akkurat i det øieblikk. 

Og vi vilde vel også snart bli utilfreds med en gudstjeneste 
som ikke forsøkte å bøie sig ned til oss i forsøket på å starte fra 
vårt utgangspunkt for den streben mot Gud som er kirkens vesen. 
Derfor vil det alltid bli av så central betydning at prekenen er 
nutidspreget i sin sjelelige innstilling. 

Men liturgien står midt imellem poesien og prekenen. Dens 
bønner og bekjennelser (synds- og tros-bekjennelser) er i faste 
former, men dog ikke i bunden stil. De er i formen personlige 
uttrykk, men bestemt til felles-bruk, og derved avgrenset fra det 
individuelle. 

Og hvad nu særlig bekjennelsen av troen angår, så er vi her 
ved den mest 'ophøiede opgave av alle. Vi kunde vel ikke forme 
vår egen trosbekjennelse i hvert øieblikk, — derfor kan det umu- 
lig bli noget av prekenen eller vidnesbyrdets frie karakter over 
troens bekjennelse. Vi føler den jo heller ikke som vår egen 
prestasjon. «Det er ikke mig som bærer den, men den som bærer 
mig», sa Jakob Knudsen. Og dens bærekraft ligger også i at 
dens ord mere enn alle ord går ut over grensen, så at jeg i disse 
ord får symbolet på mitt livs strakthet mot den evige verdens 
herlighet. Denne bekjennelsens grenseoverskridende karakter 
ligger også deri at den ikke er uttrykt i begreper bare, men i 
handlinger. Gud åbenbarer sig ikke i maksimer, i anskuelser og 
i formuleringer. Han åbenbarer sig i aktion, i et drama. Dette 
dynamisk levende bor i det historiske symbol. Symbolet er ikke 
bistorie. Det er historisk åbenbaringssprog. Det er «overhistorisk». 

Den tro som mener ha gjennemskuet alt, er ikke lenger nogen 
tro. Og den trosbekjennelse som ikke også har rum for det som 
vi ikke har gjennemskuet, er ingen trosbekjennelse. 

Dermed er ikke troens sannhetskrav blitt borte i en tåke. Troens: 
bekjennelse vil alltid bety en selvprøvelse. Ikke først og fremst 
I meninger, men i livsretning. Jeg får lyst til å tale med «leserne»: 
det spørres virkelig om man er omvendt eller ikke; det vil si: 
om man vil velge Kristus til herre og vandre frem til Faderen. 
Det spørres selvfølgelig også om amalogien i uttrykkssettet er 
tilstede. Men her er det nu at man holder på å føre hele for- 
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de gamle, sterke ting om Kristus fordi disse ord er hentet fra 
et annet og foreldet verdensbillede, som vi ikke tror på. Som 
om det var mitt verdensbillede jeg bekjente i den annen artik- 
- kel! — Eller man sier at ord som «Guds sønn» er noget fysisk 
og uåndelig slik som det dramatisk er utformet i nogen av led- 
dene. Ja, finn da et like så sterkt, like så grenseoverskridende 
ord om ham, — nb. hvis De absolutt behøver finne noget annet 
og hvis De for Deres indre livs forhold til ham trenger et så alt 
— overveldende sterkt ord og ikke kan nøie Dem med noget mer 
horisontalt. 
I dette siste er det jo at sannhetskravet overfor de andre blir 
aktuelt. En kone kom til en prest i Nordland; hun var advaret 
mot å gå til alters for presten, for han var av de «vantro prester»; 
nu vilde hun spørre om presten trodde på Kristus som Guds sønn. 
Presten svarte av et varmi og taknemlig hjerte Ja. 
å Burde han istedet lagt ut for kona at dette fysiske avlingsfor- 
hold ganske visst var noget gresk-orientalsk foreldet noget, men 
at Kristus dog var «principielt» sett noget annet enn alle men- 
- nesker o. s. v. Hadde han uttrykt sig i dette sprog, var han for 
alvor blitt usannferdig for da vilde han gitt kona en ganske falsk 
forestilling om sitt hjertes absolutte hengivenhetsforhold og sin 
- forstands fullstendige ydmyghet overfor Jesus. Men det er denne 
— Jøgnaktighet man vil fremme når man vil ha slike prester til å 
«nekte åpent», eller til å gi folk sine meninger «uforbeholdent» 
— uten hensyn til om deres fro derved blir ganske fornektet. 
Vi blir nu engang ikke sannferdige ved noget så liketil som å 
si mindre enn vi tror. Og den tros-personlighet er endnu ikke 
fremstått som formådde å gå helt forbi fortiden og deres uttryks- 
sett når han skulde finne gjenklangens ord for sin kristne op- 
— Jevelse av Gud. 
Men det vilde være et farlig tegn på svikt i vår evangeliske 
opgave om vi bare kunde bruke fortidens midler. Med andre 
ord: det er ikke ideelt om man på prekestolen gjentar liturgien. 
At der mellem disse to er en viss forskjell, det er livets krav. 
Først ved at liturgien er fast, kan vi våge å benytte oss av vid- 
nesbyrdets individuelle frihet. Først ved dette vidnesbyrds frykt- 
løse og udovnede forsøk på å finne de mest levende ord for idag 
kan vi også gi uforbeholdent rum til de festnede, tradisjonens 
felles-ord i liturgien. 
Den spenning som kan synes å være mellem disse momenter, 
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er vidnesbyrdet om at gudstjenesten er et levende ledd i den 
alltid spendte opgave: å gi det samtidig rikeste og riktigste ut- 
trykk for vårt trosliv. Vår gudstjeneste søker på mangfoldig 
vis å hjelpe oss til å nærme oss opgaven, den som vi foran så 
som noget av en lokkende uløselighet. 

Kirken må ikke et øieblikk bøie av fra troens krav på å få 
utnytte alle gudstjenestens ledd for derved å få gitt et sannfer- 
dig uttrykk for gudslivet som den er bærer av. Vi må verge oss 
mot den løgnaktighet som vilde ligge i at vi skulde bekjenne 
meninger istedenfor tro. 
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ÖKNEN OCH BÖNKAMMAREN 


Er PREDIKAN PÅ UNIVERSITETET 
EG av GUNNAR RUDBERG, 
professor i klassisk filologi ved Oslo universitet. 


O du Helge Ande, kom til oss in 
Med nåd och frid i dina trognas hjårtan bliv, 
Din levande kårlekslåga dör upptånd och uppebåll, 
å Du som av alla tungomål och land församlar folken 
I Herrens Jesu Kristi tro endråkteliga ! 


E I Jesu Bergspredikan enligt Matteus, kap. 6, v. 5 och 6, låsa vi 
- följande ord av Måstaren om bönen: 

Når I bedjen, skolen I icke vara såsom skrymtarna, vilka gårna 
stå i synagogorna och i gathörnen och bedja, för att bliva sedda av 
måinniskorna. Sannerligen såger jag eder: De hava fått ut sin 
- 1ön. Nej, nir du vill bedja, gå då in i din kammare, och stång 
igen din dörr, och bed till din Fader i det fördolda. Då skall din 
Fader, som ser i det fördolda, vedergålla dig. — 

— Dessa ord stå i en avdelning av Bergspredikan, som riktar sig 
mot skenet i vårt liv, våra handlingar och fromhetsyttringar — i 
allmosegivande, i bön och fasta; den riktar sig ock mot sökandet 
av yttre uppmirksamhet och yttre lön, som berövar oss den verk- 
liga lönen, den från Fadern. 

3 I denna strid mot skenet, helst då det gåller bönen, år det en 
- maning, en tanke, som möter oss, utan att ta sig uttryck i ett enda, 
eget ord. Gå in i din kammare, — sök ensamheten, fly trångseln 
och det synliga. Den innersta, råtta bönen hånger samman med 


ensamheten. 


F 


| Vad år denna ensamhet? Ty ensambeten tar sig olika former. 


Från uråldrig tid ha miinniskor sökt och skytt, ålskat och hatat, 
åtrått och fruktat ensamheten. De ålska. och sky den ån i dag. 
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Det kan ej ges eit svar. Ensamheten tar olika former. Det år 
först den yttre ensamheten, ålskad och skydd åven den. Det år 
den nervtröttes ensambetslångtan till skog och fjåll, men ock fråm- 
lingens tryckande, hemska övergivenhet i den okånda vårldsstaden 
med dess hot och skråekbilder. Det år brottslingens uppsökande av 


trakter, dir månniskor ej ha sina vågar, men också barnets rådsla 


för tomheten och mörkret. 

Det år ej bönens ensamhet, vi möta på detta stadium. Ja, den 
iir ej ens med, dir vi stå inför ensamheten och tystnaden i vårlds- 
alltet, som kanske skråmmer oss som en gång Pascal. Och ån mindre 
ir det bönens ensamhet, om vi hemsökas av en kånsla, som kanske 
ligger vår tid nårmare: av ensamheten bland de många månniskorna, 
i miinniskovimlet. Från det mekaniskt ordnade vårldsalltet vånta 
vi kanske inga levande röster — ljuden dårifrån måste först tolkas 
av anden. Fj ens tjutet från urgrunden, Hyle, som den sjuke dik- 
taren hörde, år en levande stimma — det år mekanismens gnissel. 
Men tystnaden och ensamheten bland månniskorna isar oss — den 
kan bli som dödsrikets förgård. Djupast och hemskast blir den 
kanske i det stora, tåta, fråmmande månniskovimlet, som likt orena 
vågor slår samman över vårt huvud.. 


IL. 


Och det finns en ensambet, som år ånnu mer fråmmande för 
bönen och bönkammaren — som åir dess rena motsats. Måpniskorna 
ha alltid kånt den, klart eller dunkelt. En modern profet har gett 
den dess mest sammantrångda och fruktansvirda uttryck: «Ve den, 
som gömmer öknar — öknen våxer» — «Die Wiiste wichst: weh 
dem, der Wiisten birgt» (Nietzsche, Zarathustra IV). 

Detta år den radikala ensamsheten — öknens. Och till öknen 
kan jag komma på olika vågar, vare sig jag gått ut för att söka 
månniskor, bröder, likar eller vishet eller makt eller skönhet och 
lust — ur sjölvets synpunkt. I denna ökenensamhet tiger alltid 
månniskovirlden, i larm eller i lugn. Genom sjålviskhetens, vre- 
dens och orenhetens — genom syndens — ökenrymder trånger intet 
ljud från månniskoanden — blott från månniskovarelsens mekanism. 


De miinniskor, vi tro oss möta i öknen, åro blotta skuggor, sådana 


månniskor bli i öknens, det ondas, isolering, med tomma ansikten 
och döda ögon. Sagan ståller kanske vid öknens grins en varelse, 
ej djur, ej månniska, sfinzen, som förkroppsligar den bittra, hotande 
livsgåtan. Enligt sagan finns det knappt någon våg förbi den Uupp- 
slitande, dödande frågan. Sfinxen ger ock oss något att tånka 
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på — den betyder det ondas isolering, dess makt att avstånga 
från livet. 
Det finns ingen våg förbi. OQch grunden år den, som profetordet 
angav: ve den, som gömmer öknar! Jag förrådar mig sjålv åt 
öknen. Den inre makten, som våxer, om den får råda sjålv, den 
för mig ut i öknen, binder mig eller förlamar mina steg. Det onda 
år öknen i mig, och det ligger avstånd mellan mig och andra. Och 
hår råder ett bestimt, ofrånkomligt orsaksförhållande. Våxer 
 öknen i mig, vixer öknen omkring mig — det ondas avskiljande 
 öken. Det onda i det inre, öknen som jag gömmer, isolerar från 
levande menniskor, från levande ande. Detta år en gammal vis- 
het — forntiden visste redan, att den vinskap, som vill upphåva 
- Ööknens ensamhet, finns ej mellan onda. 

Det ondas logik, öknens logik, år hård och ofrånkomlig. Den 
låter ej sambandet mellan öknen dårinne och dårute slitas. Dess 
makt våxer efter dess egen inre art. Ve den, som gömmer öknar I 
Det år öknens, det ondas, straff. Mot det kunna yttre lidanden te 
4 sig som nåd och lindring. 

— Ökpen förtår allt; dess ensamhet slukar och ödelåggar allt. Olika 
ting kan man vål tro sig ha kvar. Det talas och diktas dårom: 
 rikedomen, skönheten, t. 0. m. köttets lust. Men allt förgår och 
 upplöses, förr eller senare. Kvar står slutligen vad en konsekvent 
 diktare sett och erkint: minniskosjålens obotliga ensamhet — om 
- sjöålen på detta stadium kan kånna sig som Sjål. 

Och ånda in till det heligaste vill öknen stråcka sig. Bönen i 
- synagogorna och i det synliga för att bli sedd av menniskorna — 
det år en seger för öknen. «De hava fått ut sin lön» och gått sin 
våg. Men det var ej hjårtats bön. Deras bön leder till öknen — 
- öknen våxer. 

; II. 

— Kanske kiimpade jag med öknen och stråvade ut. Det lyckades 
ej. Men hur var det? Når min kraft var slut, fiög det måhånda 
som en blixt — eller en glimt blott — genom sjålen. En suck från 
mig sjålv, av annan art ån knotet och trotset mot de makter, som 
bundo mig. Ett bud om en annan vårld. Ett bud från en annan 
vårld ån tomhetens och ondskans, från en annan makt ån den för- 
stelnande och dödande sfinxen. Var sucken från mig eller från en 
 ande, som manade gott för mig? 

K Jag vet det ej ånnu. Men det bragte ett bud, som åter gjorde 
- min långtan levande, til bön, mer klar, medveten och innehållsfylld — 
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det var ej mer blott det omedvetna suckandet. Det blev en bön 
til Fadern, som jag aldrig såg i öknen. Men en sådan bön år 
aldrig möjlig, utan att ett svar, ett ord från Fadern redan givits 
mig — så år Andens lag. 

Dårför blev det ock något nytt genom denna begynnande bön, 
som jag ej sjålv skapat eller diktat — den blev mig given av 
Fadern och Hans Ande. Ty öknen upphörde. Vål ej för alltid — 
den hotar alltid igen, om bönen mattas. Och det var ej en ordnad 
och planlagd vandring, som förde mig ut, det var bönen, som 
gavs mig. 

Och hår mötte jag genast en annan ensamhet ån öknens, meot- 
satsen til öknens: bönens, bönkammarens. Det gållar den inre vårl- 
den: det var i hjårtats fördolda bönkammare, som den suck höjdes, 
vilken förde mig ur öknen. Det var dess ensamhet, som frålsade 
från Öknens. 

Ensamheten i öknen var djup och förskråckande, åven om den 
kanske bröts av skuggorna från levande måinniskor och av sfinxens — 
livsgåtans — hot. I hjårtats bönkammare råder vål ånnu tystare 
ensamhet, men den skråmmer ej, trycker ej. Den stånger ute både 
öknens skråck och vårldens mångahanda ting — allt hindrande skråp. 

Men det lever något annat, nej, någon annan, i dess ensamhet: 
Han, som jag ej såg i öknen, Fadern, Gud — Han, som på en 
gång dömer och ger frid. Och Han var dår före min suck och 
bön och gav mig svar, innan jag frågade. Men bönen skingrade 
öknen och öppnade min blick för Honom. Ensamhet med Honom, 
i avskildhet från månniskorna — det år hjårtats bönkammare. 

Bönens ensamhet — det gåller först hjårtats bönkammare. Den 
yttre ensamheten år en gåva, en hjålp ofta nog för att nå den inre. 
Men den år aldrig sjålvåndamål. Den som ej åger en bönkammare 
i sitt hjårta, honom hjålper ej en aldrig så vål och fullåndat an- 
ordnad yttre ensamhet. Gud vare tack för alla öpna kyrkor och 
kapell åven i våra linder! Men för att dår få en verklig andak- 
tens och bönens stillhet måste man komma dit med en inre bön- 
kammare, dir andakten år hemma; då kan templet förhjålpa till 
bönens ensamhet. Gud vare tack för varje stilla vrå för bön och 
samling, som skånkes oss menniskor! Men det år ej nog — ej det 
förnåmsta. 

Utan hjårtats egen fördolda bönkammare år det alltsammans intet 
eller föga — det kan bli till ökenensamhet. Men med den inre 
bönkammaren kan varje ort bli helig, helgas till ensamhet och tyst- 
nad — en stilla plats, dör ökenensamheten skingras och sjålen blir 
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 ensam med Gud, Fadern. — Dår ligger mycket av bönens och hela 


vår tids problem. 

Det år gott med all yttre hjålp, men den förnyar ej. Vi måste 
bli så hemma i hjårtats dolda bönkammare, att den kan låta sjålen 
bli ensam med Gud ej blott i utvalda stunder, utan i dagens arbete 
och möda, på vågar och vandring, i ensamhet och i månnisko- 
vårldens larm, i glådje och sorg, i vardag och fest, i naturen och 
på en trött kulturs alla arbetsfålt. Över allt hotar öknen. Och 
det finns intet annat skydd mot den ån denna ensambet i hjårtats 


— bönkammare — ensamheten med Gud —, den må ledsagas av yttre 


ensamhet eller ej- Utan denna ensamhet våxer öknens. Men med 
den skingras öknen och våxer livet i Guds kraft. 


EV. 


I det fördolda — det år det nya livets tecken, som anges två 
gånger i Måstarens ord: att bedja i det fördolda och se i det för- 
dolda (om Fadern). Det år bönens, bönkammarens vårld och dess 
ensamhet. Hår år det ej mystikens fördolda och svåråtkomliga 
vårld, intet försjunkande, intet utslocknande — det år fastmer ett 
förnyande, ett stegrande av alla sjålens krafter, som öknen för- 
slappat och förstört och utplånat, ett våxande i det fördolda, i bö- 
nens helgade ensamhet. 

In i den vårlden följer ej öknens skråck. Båvan för Gud, som 
mötte mig i bönkammarens ensamhet, år något helt annat. Nej, det 
år ej skråckens rike, som skymtar i bönens fördolda vårld, utan det 
rike, som ej kan båva — för yttre ting. Bönkammarens möte med 
Gud skingrade öknen i och kring mig; då skingrade det ock öknens 
skråck, skråcken inför ondskans isolering, hotet från sfinxen, den 
skråmmande livsgåtan. 

I öknen voro månniskorna ej levande, utan blott skuggor. I bön- 


 kammarens erfarenhet, i ljuset av bönens ensamhet, blevo mån- 


niskorna åter levande, åven de som gått bort, både till den osyn- 
liga vårlden och på denna vårldens villsamma vågar. Det år först 
i bönkammarens ensamhet, dår vi möta Gud, som det levande hos 
månniskorna blir oförstörbart, omöjligt att förlora, som det ej mer 
upplöses och skingras under tidens lopp, som eljest rövar allt ifrån 
oss på olika sått. 

Det gåller i lika mån vad de döde talat, eller vad de frånvarande 
såga; det giller böckernas och diktens och konstens vårld. Denna 


-vårld blir helt levande först i bönkammarens ljus. 
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Ja, församlingens bön, den gemensamma bönen i dess våldiga och 
vårldsövervinnande kraft blir meningslös, blir intet för den, som ej 
gått genom ensamheten i hjårtats bönkammare, den som ånnu en- 
dast erfarit öknens ensamhet, han må ha bett i synagogor och på 
gator hur mycket som helst. 

Det år i ljuset och kraften från bönkammarens ensamhet, som 
livet blir mer ån en mekanisk process. Fadern ser i det fördolda. 
Han ser och möter oss i bönkammarens fördolda vårld och för oss 
till det verkliga livet, ur öknen. 

Vilken våg Han så vidare för oss genom bönkammaren, det hör 
också till det fördolda. Ingen våg år stingd, ingen för enkel för 
Honom. Det eviga livet kan Han visa oss i allt, Han låter oss 
möta; förr var det dött och livlöst, men i ljuset från bönkammarens 
ensamhet blir det vittnen om och symboler för det eviga i Guds 
vårld, våcker det aning om evig fullkomning. 

Våga vi nu ej tro, att Gud har många skilda vågar för sitt verk 
med oss? Må de blott belysas av bönens ljus! Naturen år 6j 
alltid så stum, som vi en tid ålskade att tro. 


Jag ser hans spår, varhelst en kraft sig röjer, 
En blomma doftar och ett ax sig böjer; 
Uti den suck jag drar, den luft jag andas 
Hans kårlek blandas. 
Jag hör hans röst, dår sommarvinden susar, 
Dår lunden sjunger och dår floden brusar; 
Jag hör den ljuvast i mitt hjörta tala 
Och mig hugsvala. 


Ån starkare talar Gud i sitt handlande med folken — i historien, 
i samfund och kyrka: 


Oss himlens Gud vill vara når: 

Han vill de sina bevara, 

Han skall det folk, som har honom kår, 

Ån hågna och skydda i fara. 

Guds heliga råd år såker hamn, 

Det sviker oss ingalunda. 

Vår hjölp år i Herrens, Herrens namn, 

Vad ån må i tiderna stunda, 

Om vårt hopp vi på honom grunda. — — — 


Stora ting i dig predikas, 

Du löften fått, som aldrig svikas, 

Guds menighet bland jordens folk. 

Du har sett Guds ljus, det rena, 

Hans Ande bor i dig allena, 

Du kallad år till Herrens tolk. — — — 


å Aaen Mee 
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Det år bevis på svag tro att ej våga se och möta Gud i san- 
mingens utforskande — att finna sammanhang år att se skapelsen 
nårmare. Också hår skall sanningen göra oss fria — i bönens ljus, 
fördolt för vårldens ökenvandrare. Våga vi se det sköna i det 
ljuset? De månniskor, som Gud gav oss — eller gav oss åter — 
i bönens ensambet, efter ökenvandringen, de såga oss kanske ån 
mer. Kårlek och vånskap bli i bönens vårld heliga ting, förmedlare 
av hög uppenbarelse — nya sidor av Faderns våsen. Och nöd och 


död kunna stundom för den, som vet något om bönens fördolda 
— vårld, tala starkare ån de ljusa makterna, vara ljusets och kår- 


lekens såndebud. Helst år det så, når öÖknens ensamhet en tid 
lågrat sig över andarna. Har ej den sista tiden sagt oss något om, 
vilka stora lårare, ej blott tuktare, dessa makter åro, når annan 
lårdom föraktas? 

Och ett år visst. Vad vi ån möta i ljuset från bönkammarens 
ensamhet — det år mycket olika för oss alla — och på vilka vågar 
vi ån bli ledda, vi undgå ej att i den vårlden och på dess vågar 
möta honom på korset; honom som år på våg att vinna vårlden till 
arvedel, på våg att bli andelivets konung. Det år ej blott den 
vise låraren, vi möta, som talat ord, vilka lysa upp i sjålens öken- 
mörker, såsom dessa djupa ord om bönen. Andens liv år innerst 
underbart enhetligt, och vi möta hans drag, spår av hans ande, 
dår vi minst vinta det. Han år på våg att bli andelivets konung. 
Vi se, hur han format villkoren för andens liv, långt mer ån vi 
i vår vishet tro. Segern i och med hans, den råttfårdiges, oför- 
skyllda lidande ha vi ånnu ej fattat. Från korset utgå ån i dag 
krafter, som skapa sammanhang, dem ökenvisdomen aldrig anar — 
endast bönens ensamhet våcker aning dårom. 

Den som prövat något av detta, böjer sig ödmjukt för denna 
verklighet. Vi erfara, att det år hans kraft, hans verk, som leder 
oss in i bönens ödmjukhet, bönens renande och höjande luft — 
bort från öknen. Så starkt år sammanhanget i andens vårld. Och 
sammanhanget består, åven om uttryeken för denna vishet våxla från 
tid till tid; om ej alla ord i fådernas formulering bringa bud till oss — 
vad mer? Från den ensamma bönens synpunkt år det varken under- 
ligt eller skråmmande. Bönens ande har rått — intet yttre samfund, 


intet parti, nytt eller gammalt, har rått att tvinga Oss. 


V. 
Fadern skall vedergålla dig. Tanken år kanske fråmmande för 
mången. Varför tala om lön eller vedergiillning, då vi råddats från 
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öknen in i bönkammarens ensamhet? Att möta Gud och den, Han 
sånt oss, att bli fri genom Honom och att i bönens frid återvinna, 
vad öknen rövat — år det ej himlen, år det ej saligheten redan 
i tiden? Är detta ej vedergållningen, om vi få kalla nåden så? 

Det år nåden och vedergållningen på en gång. Ingen vet det 
båttre ån Jesus sjålv. Vi sjunga ju i en gammal psalm : 


Sann kårlek söker ingen lön, 
Dock tro vi den tillstunda. 
Vi den i ödmjukhet och bön 
På Jesu kårlek grunda. 


Det år den stora vedergållningen — hemligheten framför andra. 
I tiden år vedergållningen detta: bönens egen ensambhet och frid. 

Man frestas att göra ett yttre problem, en tvistefråga, av detta, 
ehuru det i sitt innersta ligger över all tvist. Det blir en fråga 
om under och yttre bekråftelse. Men det år orimligt. En i bönens 
ensamhet renad sjål ser och upplever dagligen vedergållningen i sitt 
eget liv; den behöver ingen yttre bekråftelse. Den ökenensamme 
kan omöjligt i det yttre se en bekråftelse; han bedömer det me- 
kaniskt — och har rått från sin synpunkt. För honom år och blir 
problemet orimligt. För den ensamme bedjaren fattas aldrig bevis — 
ges det andra, matematiskt eller logiskt oanfåktbara? Eller kunna 
de ges? Vore de ens önskvårda? Vad mer om det ges oss frihet 
från behov, dår vi bådo om en gåva? Eller kraft att båra, dår vi 
bådo om befrielse? Ar det ej nåd, befrielse och vedergillning, 
kanske mer ån sjålva gåvan och befrielsen? Föra de ej långre i an- 
dens vårld? Det år ej trons sak, ej en uppgift för bönens ensam- 
het att statistiskt råkna och vårdera vad nåden gett — för trons 
blick år det allt överflödande, utan mått. Slippa vi den jordiska 
synpunkten, ha vi mer ån nog av vittnesbörd — långt mer ån 
öknens månniskor. 

Ingen som något prövat bönens ensamhet, KP förneka, att det 
hår gåller mittpunkten i livet, det nya liv, som begynte brinna i 
bönkammarens dolda vårld. Detta år ej en låra, ej ens en kraft 
bland alla miinskliga, beredd att inordnas bland dem. Vi göra Gud 
alltför månsklig, vare sig vi låta bönen bli en kraft bland andra 
eller en låropunkt. Den år kraften i andens vårld. Som sådan år 
den i sitt ensamma liv en hemlighet, något som hör det fördolda 
till; så år ock ånnu mer Guds, Faderns, vedergållning. Men ett år - 
visst: månsklig ordning, låror, kyrkosamfund, kultur, allt detta, 
som både kan glådja och tynga oss, det får vårde, allt eftersom 
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det befordrar bönens fördolda liv, bönkammarens ensamhet. Den 
år det första. Dårifrån utgår kraft och ljus och liv i andens vårld. 
Genom den, ej genom det synliga, vore det ock synlig bön, går 
vågen till förnyelse — till Fadern, till Hans gåva, förlåtelse, liv och 
salighet. 
* 

Fader, skingra den våxande öknen hos oss, led oss, om ock med 
hård tuktan, in i hjårtats ensamma bönkammare! Giv oss nåd att 
vittna om Din nårvaro dår för månniskor i öknen ! Giv oss bönens 


ande i allt vårt liv, i helg och söcken, i arbete och vila, på alla 
- våra vigar, att öknen ej må förgöra oss, utan bönens frid följa oss 
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i liv och död — för Jesu skull! 
Gunnar Rudberg. 


SITUATIONEN I BRITISK SYD-AFRIKA 


IN 


I de sidste fem og tyve aar har Syd Afrika mer og mere til- 
trukket sig den øvrige verdens opmerksomhet. Hertil bidrog i 
første række landets rikdom paa guld og diamanter, dets store 
fremtidsmuligheter samt den politiske konflikt der ledet til den 
treaarige krig mellem Det britiske rike og boerrepublikene Orange 
Fristaten og Transvaal. Ved fredsslutningen i 1902 blev som 
bekjendt republikene indlemmet i det britiske verdensrike, og de 
britiske statsmænd kunde atter notere en avgjørende seier for 
sin politik i Syd Afrika. Seiren var imidlertid dyrt kjøpt. De 
dødes antal gik op i 22000 og krigsutgiftene beløp sig til 
£ 211000 000. Hertil kom desuten £ 15 000 000 utbetalt i skades- 
erstatning. Allikevel haapet man fremtiden vilde vise, at seirens 
goder skulde mere end opveie alle tap og utlæg. Po har den 
britiske statsmand ikke tat feil, selv om den paafølgende utvik- 
ling ikke helt har været efter hans ønske. 

Man var nu spændt paa at se, hvorledes forholdet mellem britte 
og boer vilde utvikle sig. Indtil boerkrigen hadde dette forhold 
væsentlig være et utenriks spørsmaal. Efter fredslutningen blev 
det pludselig et indenriks anliggende, som ifølge sakens natur 
gjorde krav paa at behandles med megen takt. Politisk set har 
forholdet utviklet sig tilfredsstillende, takket være brittens med- 
fødte evne til hurtig at kunne akkomodere sig efter de forelig- 
gende forholde. Forsoningspolitiken kunde allerede i 1910 notere 
et haandgripelig resultat, idet de to forhenværenide boerstater slog 
sig sammen med de to britiske kolonier Cape og Natal og opret- 
tet en forbundsstat under navnet The Union of South Africa. 
Den nye stats første premierminister blev den kjendte boergeneral 
Louis Botha. Botha har æren av at ha stiftet et centrumsparti 
som kaldes The South African party. Dette partis maal var frem- 
for alt at utjevne raceforskjellen mellem britte og boer Og S2A- 
ledes skape et fælles grundlag for de mere sindige elementer 
inden begge racer. Til at begynde med var vanskelighetene meget 
store, og Botha selv blev ofte fra begge sider mødt med den be- 
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skyldning at han var tvetunget. Trods alle vanskeligheter lyk- 
kedes det dog baade Botha og hans eftermand general Smuis at 
føre en forsoningspolitik, som yderligere har grundfæstet den 
tanke der laa til grund for statenes sammenslutning til en for- 
bundsstat. Denne politik viste sig under verdenskrigen at være 
i pakt med det bedste inden begge racer og hjalp de forskjellige 


raceelementer til at holde sammen trods den paakjending den 


blev utsat for særlig fra ensidig nationalistisk boerhold. Nu er 


imidlertid forbundsstatens styre overtat av det nationalistiske boer- 


parti med støtte av arbeiderpartiet, og Bothas gamle motstander 
general Hertzog er blit premierminister. Hvordan nu end det nye 
styre kommer til at optræde, saa tør det dog være utenfor al 
tvil, at den grundvold som Botha la for Syd Afrikas fremtid, 
skal vise sig sterk nok 'overfor eventuelle forsøk paa at indføre 
en bakstræversk politik. 

Foruten den allerede nævnte forbundsstat omfatter det britiske 
Syd Afrika ogsaa en del andre stater. Fønst og fremst da det 
forhenværende Tysk Sydvest Afrika som forbundsstaten har faat 
mandat over, samt den store kronkoloni Rhodesia i nord, hvis 
nordligste provinser egentlig ligger utenfor Syd Afrikas geogra- 
fiske ramme, men som allikevel regnes med til S. Afrika. Des- 
uten et par bantustater: Basutoland og Bechuanaland der paa 
kronens wegne styres av en Resident Commissioner under forsædet 
av forbundsstatens High Commissioner. Og endelig bantustaten 
Swaziland der er avhængig av provinsen Transvaal i forbunds- 
staten. 

Et hurtig blik paa kartet vil være nok til at overbevise en om, 
at dette britiske Syd Afrika repræsenterer store værdier for det 
britiske imperium. I politisk henseende regner man det som impe- 
riets fasteste borg paa afrikansk grund. Takket være dets belig- 
genhet mellem den sydlige del av de to verdenshav indtar det i 
strategisk henseende en fremskudt plads. Den fortrinlige flaate- 
station sydøst for Table Mountain garanterer det en fast og urok- 
kelig plads i verdensriket. Med sit flateindhold paa over 3 mil- 
lioner kv. km., er det forutbestemt til at spille en stor rolle i 
fremtidens konkurrence paa verdensmarkedet. For tiden staar 
vistnok folketallet ikke i forhold til landets utstrækning. Tilsam- 
men tæller nemlig de forskjellige lande ikke mere end 8 millioner. 
Av disse er omkring 1*/2 million hvite og 6*/2 million farvede. 
Av de hvite bestaar majoriteten av boere. Blandt de farvede 


regner man 200 000 hinduer, der alle er efterkommere av de arbei- 


Zt 
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dere som blev importeret til Natal for at arbeide paa sukker- og 
teplantagene. Desuten 600000 blandingsfolk, der er opstaat ved 
krydsning av sort og hvit. Resten utgjøres av forskjellige folke- 
grupper i banturacen. 

De farvedes antal har hittil været i rask vækst. Et par tal vil 
bedst kunne illustrere dette. I provinsen Cape var de farvedes 
antal i 1865 314000, i 1911 1982000. I Natal talte de i 1891 
496 000, i 1911 1 095 000. I Transvaal 972 000 i 1904 og 1 265 000 
i 1911. I Orange Free State 72000 i 1880 og 852000 i 1911. 
Dette enestaaende faktum er et bevis baade paa den sorte races 
virilitet og paa det britiske styres evne til at verne om de primi- 
tive folkeslags eksistensret. Paa basis av dette faktum maa det 
være tilladt at si, at hittil har de farvede stort set hat det godt. 
Hvad fremtiden vil bringe, se det er et andet spørsmaal, og man 
gjør kanske rettest i ikke at profetere noget. Det vil paa den ene 
side avhænge av den hvite mands retfærdighetsfølelse og libera- 
litet overfor den farvede og paa den anden side av den farvedes 
fortsatte loyalitet og stigende utviklingsdyktighet. 

Utenforstaaende har maaske undret sig over, at ikke hele det 
britiske Syd Afrika er blit med i forbundsstaten. Fra én side 
set kan det ikke negtes, at en forbundsstat omfattende hele det 
britiske Syd Afrika vilde byde paa store fordele. Det har da 
ogsaa fra begyndelsen av været uttalt, at det første maal for for- 
bundsstatens utenrikspolitik maatte være at faa de andre stater 
til at indse nødvendigheten og fordelene av at slutte sig til for- 
bundsstaten. Fra tid til anden har forbundsstaten forsøkt at 
realisere dette maal. Hittil har denne politik mødt bestemt mot- 
stand baade i Rhodesia og i de to bantustater. 

I Rhodesia finder man det mest fordelagtig at bevare sin rela- 
tive uavhængighet i den nuværende statsform. Paa denne maate 
har man størst frihet til at ordne sine indenriks anliggender efter 
eget ønske og trygge sin egen fremtid. Dette synspunkt har den 
rhodesianske britte ikke nogen vanskelighet for at hævde. Alle 
vet at oprettelsen av forbundsstaten var i større eller mindre 
grad et eksperiment, forsaavidt som styremagten av sig selv gled 
ut av brittens hænder og over i boermajoritetens. Det turde være 
kjendt hvilke indre kampe dette har ført med sig. Der har nem- 
lig været kjæmpet om boeridealer og britiske idealer i styresættet, 
om sprogenes ligestillethet i stat og skole, om ansættelse av em- 
bedsmænd og lærere, om forbundsstatens forhold til Det britiske 
rike samt om forholdet til de farvede (the Native poliey). Man 
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skal derfor ikke fortænke nogen stat i, at den foretrækker at bli 


+ staaende utenfor al denne kamp — ialfald foreløbig, og kanske 


saa længe som mulig. 

Med de to bantustater forholder det sig paa lignende maate. 
Baade Basutoland og Bechuanaland kan takke England for den 
relative selvstændighet, som de nu har glædet sig over i snart 


hundrede aar. Da boerne i trediveaarene i forrige aarhundrede 


forlot Kapkolonien, fordi de var misfornøiet med det britiske 
styre, drog de nordover, grundla sine to stater og fortrængte de 


- bantustammer som ikke vilde underkaste sig. Da bantufolkene i 


«det nuværende Basutoland og Bechuanaland saa sin eksistens 
truet av det omsiggripende boervælde, tok de sin tilflugt til dron- 


ning Victoria og stillet sig ind under det britiske rikes beskyt- 
telse. I ly av dette rikes bantuvenlige styre har da disse to lande 


utviklet sig til hvad de er idag. Av denne grund kan de ikke 
engang tænke sig muligheten av at forlate sin velgjører og fri- 


villig overgi sig til den sydafrikanske forbundsstat, der efter deres 


mening styres av den gamle «arvefiende» boeren. De er nok op- 


merksom paa, at boeren har forandret sig i mangt og meget i de 
sidste hundrede aar. Men i politiske saker kan de ikke andet 


end betragte ham med den mistillid, som er en naturlig følge 


av et ensidig hvitmandsstyre. 
Hvorvidt da nabostatene nogensinde vil opgi sin nuværende 


holdning og la sig overtale til at slutte sig til forbundsstaten, det 


vil i første række avhænge av forbundsstaten selv og dens for- 
hold til saavel britte som bantu indenfor dens egne grænser. 


Dette moment er av saa stor betydning for Syd Afrikas frem- 
- tidige enhet, at enhver boerstatsmand vil forsømme sin pligt og 


sit kald, om han ikke tar tilbørlig hensyn til det. I andre dele 


av verden har man erfaring for, at det kan ta lang tid at om- 


stemme et folk i et vitalt anliggende. Man faar haape at det 


å kan gaa hurtigere i Syd Afrika. Og det vil det sikkert gjøre. 


— Politikeren vil alene ikke kunne magte det. Han trænger hjælp 


av sin bror boerpresten. Der er allerede tegn som tyder paa, at 


— boerpresten har begyndt at emancipere sig fra den ensidige natio- 


å -nalistiske tankegang. | 


Bantuene utenfor forbundsstaten er ikke alene om at betragte 
boerstyret med en viss skepsis. Hvis de kan ha grund til at gjøre 
det, saa er der andre som mener sig at ha endnu større grund ' 


til at gjøre det, og det er bantuene indenfor forbunsstaten selv. 


Allerede mens de første forberedelser blev gjort til oprettelsen av 
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forbundsstaten, merket man en viss nervøsitet og ængstelse blandt 
de farvede. Denne forhaandsfrygt har ikke wist sig at være gan- 
ske uberettiget og er derfor blit avløst av en tiltagende kritisk 
holdning overfor boérne og deres styre. 

Forholdet mellem hvit og farvet i Syd Afrika har, hvor godt 
det end ellers kan ha været, altid været præget av noget ube- 
stemmelig og udefinerbart, som man fra den hvites synspunkt har 
forsøgt at sammenfatte under benævnelsen «the Native problem». 
Blandt de farvede har mam hittil ikke kunnet præge noget fæl- 
lesnavn for det kompleks av problemer som foreligger. Man nøier 
sig med at bruke den hvites uttryk, skjønt man jo let nok kunde 
returnere komplimenten med benærvnelsen «the white man's pro- 
blem». Qmhandlede problem sættes jevnlig under diskussion i 
dagbladene. I politiske taler finder man som regel referencer til 
samme. Og i de senere aar er der blit utgit en hel del bøker om 
dette emne, og det endog fra farvet hold. Alt dette viser at pro- 
blemet er blit brændende. Man kan ikke længer være i tvil om, 
at dette problem overskygger alle andre i Syd Afrika. 

Problemet er i og for sig ikke noget nyt. Man gjenfinder det 
jo i alle land, hvor den hvite okkuperer de indfødtes land. For- 
saavidt er det ikke noget enestaaende for Syd Afrika. Allikevel 
er der stor forskjel mellem Syd Afrika og andre land netop paa 
dette punkt. Denne forskjel er ikke at søke i den omstændighet, 
at de hvite er i minoritet. Forskjellen ligger i at Syd Afrika er 
et deilig land, et rikt land, et land som i klimatisk henseende 
passer utmerket for den hvite race, kort sagt et land som altsaa 
byr paa gode fremtidsmuligheter netop for den hvite. Vil man 
saa samtidig mindes, at (de farvedes tal økes hurtigere end de 
hvites, og at de endnu ikke har vist nogen tendens til at ville 
dø ut, ja saa forstaar man rækkevidden av de spørsmaal som 
ligger indesluttet i betegnelsen the Native problem. 

Kjernen i dette Native problem er i dypeste grund spørsmaalet 
om raeenes fremtidsutsigter. Men forsaavidt som fremtiden kan 
og maa underbygges i nutiden, saaledes har problemet vokset 
sig frem til større aktualitet ogsaa indenfor nuets mer eller min- 
dre begrænsede omraade. Det er altsaa for efterkommernes skyld, 
at repræsentantene for begge racer ser sig nødt til allerede nu 
— ut fra forskjellige forutsætninger og paa forskjellig vis — at 
sikre sig mest mulig av de livsgoder, som kan trygge efterkom- 
merne en bedst mulig fremtid. 

Som det i de sidste aarhundreder er den hvite som har op- 
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Å traadt aggressivt i Syd Afrika, saaledes er det bare naturlig av 
finlde, at individer av denne race har git uttryk for sit ensidige 
hvitmands synspunkt i sætningen: Gjør Syd Afrika til et land 
for den hvite mand! Den farvede er ikke blit svar skyldig, men 
har forsøkt at gi uttryk for selvopholdelsesinstinktet i det æthiop- 
- iske slagord: Afrika for afrikanerne! Ædruelige og sindige mænd 
paa begge sider er imidlertid klar over, at der under den forelig- 
- gende situation ikke kan bli tale om et enten — eller, men om 
et baade — og. Det vil si, man bøier sig for den situation som 
er blit resultatet av den historiske utvikling indtil nu, og aner- 
«kjender det som et ledende princip, at Syd Afrika herefter altid 
maa vedbli at være et land, hvor hvit og farvet kan faa bo ved 
siden av hverandre i fred og tryghet. Ut fra dette grundsyn gjæl- 
der det saa at bestemme, hvad der i længden vil være bedst for 
4 begge racer, hver for sig 'og i deres gjensidige forhold. Her møtes 
man saa atter av det samme evindelige Native problem, som man 
aldrig kan bli ferdig med. Det er med amdre ord blit den hvite 
 mands byrde. Vil den hvite fortsætte at nyte landets g'oder, saa 
maa han til gjengjæld være villig til i taalmodighet at bære denne 
byrde og erkjende de forpligtelser han har overfor den lavere- 
 staaende race. 

Det har imidlertid ikke altid været saa let at tilfredsstille de 
farvedes fordringer. Regjeringen kan ofte finde det meget van- 
skelig for ikke at si umulig at strække sig længere end opinionen 
blandt de hvite wil tillate. Den har selvfølgelig ogsaa hat bud- 
getmæssige hensyn at ta. Regjeringens kreditside paa regnskapet 
over dens forhold til de farvede utviser blandt andet følgende 
hovedposter: 

1. Den har fra begyndelsen av oprettet et eget departement 
for de farvede og deres anliggender. I spissen for dette departe- 
ment staar en statsraad, under hvem distriktsmagistratene og de 
- indfødte høvdinger sorterer. Det paahviler magistratene at holde 
å sig underrettet om alt hvad der gavner eller skader de farvede 
og rapportere til de overordnede instanser. Og da dette system 
har vist sig utilstrækkelig, har regjeringen nedsat en permanent 
kommission paa tre medlemmer, hvis opgave det er specielt at 
-— studere the Native problem og gi raad til de styrende myndig- 
heter. 

2. Ved hjælp av det offieielle maskineri har regjeringen opret- 
holdt lov og orden, hævdet ret og retfærdighet og sikret liv og 

— eiendom, saa langt dens makt og indflydelse rak. 
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3. Stik imot hvad de farvede var vant til, har den hævdet 
ytringsfriheten saavel i tale som i skrift, og det saa langt som 
det overhodet gaar an at gjøre det. 

4. Ved sin veibygning og ved sit jernbaneanlæg paa over 10 000 
engelske mil har regjeringen aapnet landet for handel og trafik. 
Dette arbeide har selvfølgelig mest gavnet de hvites interesser, 
men man kan ikke se bort fra den indflydelse det samtidig har 
hat for de farvedes trivsel og fremskridt. 

5. Særlig av hensyn til de farvedes eget bedste har regjeringen 
ikke alene tilladt, men paa mange maater ogsaa opmuntret mis- 
sionærene til at etablere sig som evangeliets forkyndere. 

6. Skolevæsenets ophjælp blandt de farvede har regjeringen 
tat sig av, og det paa en mere direkte maate, idet den engagerer 
og ansætter skoleinspektører og gir tilskud til skolenes drift. 
Indenfor forbundsstaten var saaledes antallet av stats- og stats- 
understøttede skoler i 1917 henved 3 000, lærerskolenes 27, ele- 
venes over 200000 og lærernes 5476. Alt dette arbeide støttet 
regjeringen med et bidrag paa £ 308586. Baade missionærene 
og de farvede er selvfølgelig taknemmelig for al den pekuniære 
støtte de kan faa, men er enige om at staten paa dette punkt 
ikke har gjort hvad den burde kunne gjøre. 

Tiltrods for disse hovedposter paa regjeringens kreditside er 
det en kjendsgjerning, at de farvede i de sidste 15 aar er blit 
mer og mere misfornøiet med den hvite mands styre. Naar man 
skal bedømme de forskjellige ankepunkter som gjerne anføres 
mot den hvite, bør man paa forhaand være opmerksom paa, at 
der i et sundt samfundslegeme altid maa være plads for ialfald 
en viss grad av misfornøielse og klagemaal. Man gjør altid ret 
i at regne med irritationsmomentets psykologiske nødvendighet 
i forholdet mellem de styrende og de styrede. Er dette ret i sin 
almindelighet, saa maa man nok i det foreliggende tilfælde være 
forberedt paa at indrømme irritationen en større styrke og et 
videre omfang, eftersom de styrende og de styrede ikke tilhører 
samme race. Ellers vilde man let komme til at overvurdere meget 
av de forskjellige slags klager. 

En kjendt og paalidelig ven av de farvede, Maurice S. Evans, 
fortæller i en bok (Black and White in South East Africa), at 
han har gjort et forsøk paa at samle de klager som en alminde- 
lig famvet opsidder har at anføre mot hvitmandsstyret, og kan 
saaledes presentere en liste paa ikke mindre end 29 punkter! 


, 
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end til misfornøielsen kan man angi 1 følgende hoved- 

1. Det økonomiske tryk der hovedsagelig er en direkte følge 
av dyrtiden, idet den farvede lønstager har vanskeligere for at 
fremtvinge lønsforhøielse end den hvite. 

2. De hyppige tørkeperioder som hjemsøker Syd Afrika, ram- 
mer den farvede jordbruker haardere end den hvite, fordi han 
aldrig har lært at dyrke jorden paa rationel maate. 

3. Love gjældende de farvede lages ofte uten at ta tilstrække- 


-ligt hensyn hverken til hans ønsker eller til hans bedste. 


4. Anvendelse av lettere straffe for hvit end for farvei. 

5. Den hvites systematiserte avstandtagen fra den laverestaa- 
ende farvede sæavel i det daglige liv som paa jernbaner og trikker. 

6. Husproblemet i byene saavel for de fastboende som for de 
temporært engagerte farvede arbeidere. 

7. T forhold til de mange skatter de farvede maa betale, gjør 
regjeringen for lidet for at fremme deres undervisning og dyg- 
tiggjørelse for livskampen. 

8. Begrænsningen av stemmeretten til de farvede i provinsen 
Cape. 

9. Landloven av 1913. 

Det vilde føre for langt at gaa nærmere ind paa alle disse 
punkter. Vi skal derfor indskrænke os til nogle bemerkninger 
om det sidste, da det egentlig er det som samler hovedinteressen 
om sig. 

Indenfor forbundsstaten tæller den farvede befolkning nu om- 
kring 52 million, derav omkring 4*/2 million bantu. Det kan nu 
statistisk paavises, at de farvede er i færd med at komme bort 
fra den gamle gode konservative fastholden ved sine hjem paa 
landet. Væsentlig av hensyn til levebrødet er de kommet i be- 


| vægelse. Folkestrømmen gaar til byene. Man regner at der jevn- 


lig findes omkring 800 000 farvede i byene, derav omkring 550 009 
bantu. Majoriteten av disse har ikke tat fast bopæl i byene, men 
opholder sig der fra 19 —2 gar ad gangen for at tjene det nød- 
vendige til livsophold. De har nemlig fundet at jordens avkast- 
ning og fædriften ikke strækker til. Navnlig fordi jorden er blit 
misbrukt. Desuten har de merket sig at det blir trangere om plads 
baade for aker og beite, eftersom folketallet vokser. Dette har 
de desværre allerede nogen ret i. Deres nuværende livsvilkaar 
paa landet vil nok stadig forværres, hvis de ikke snart faar lære 


— rationelt jordbruk. 
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Til belysning av bantuenes vilkaar paa landet hitsættes en del 
statistiske oplysninger fra 1916, angit med avrundede tal: 


ve 


Klasse land. Areal i O) km. | Folkemængde. 
1. Land reserveret for bantu ....... 95 400 1 930 000 
2. Land reserveret for missionsbruk . 4 600 95 000 
3. Land som eies av bantu ......-.. 8 560 124 000 
4. Statslandsd vere en 8 050 121 000 
5, Land som eies av hvite farmere .. 903 500 1 611 000 


1 020 110 3 881 000 


Ad 1. Dette areal er avsat av regjeringen utelukkende til bruk 
for bantuene. Embedsmænd, missionærer og handelsmænd kan 
dog faa tillatelse til at bosætte sig der. 

Ad 2. Dette areal er overladt forskjellige av de ældste mis- 
sionsselskaper til bruk for de bantuer, som ønsker at staa i kon- 
takt med missionærene. Selskapene har dog samtidig bruksret 
over et mindre areal. 

Ad. 3. Bantuene begyndte for ikke ret længe siden at kjøpe 
land av de hvite for derved at sikre sig og sine efterkommere 
bedre kaar. Som regel slog flere sig sammen og kjøpte land paa 
avbetaling. Denne methode viste sig ofte at være meget uheldig 
for dem. Naar flere av de kontraktbundne av en eller anden 
grund ikke saa sig istand til at tilveiebringe det kontantbeløp 
som faldt paa dem, gik kjøpet overstyr, og resten tapte da de 
allerede indbetalte penge. 

Ad. 5. Indtil 1918 kunde farmerne la bantuene bo paa sit land 
mot at betale den saakaldte farmskat, der kunde variere fra £ 1— 
£ 6 per hytte. Bantuene har som regel like saa mange hytter i sin 
gaard som de har koner. Desuten var det paa mange steder blit 
almindelig praksis, at farmeren overlot visse arealer av farmen 
til bantuens bruk mot at leieren gav farmeren halvparten av av- 
lingen. Dette system var fordelagtig for begge parter. Landets 
styrere fandt imidlertid at systemet bidrog til at utvikle doven- 
skap hos den hvite farmer. Andre fandt at bantuen paa denne 
maate kom til at tjene mer end han som sort mand egentlig kunide 
siges at være berettiget til. Landloven av 1913 skulde da sætte 
en stopper for denne metode. Ffter denne lov erklærtes halverings- 
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systemet for ulovlig. Ja ikke det alene. Ingen hvit farmer skulde 
Å tillates at holde bantuleilændinger paa sin farm. Vilde en bantu- 
familie foretrække at bo paa en hvit mands farm, maatte det 
være som tjener hos den hvite mand og for en nærmere avtalt 
lav betaling. Kunde bantuen ikke akceptere disse betingelser, 
maatte han opsiges og fraflytte farmen. Hvor skulde han saa i 
- hui og hast finde plads for sig og sine? Det var ofte meget van- 
- skelig og mange blev reduceret til den ytterste fattigdom. Det 
var da ganske naturlig, at denne lov kom til at volde megen 
— misnøie og forbitrelse blandt bantuene. Man opfattet loven slik, 
g at den tok likefrem sikte paa at tvinge den farvede til at være 
Å tjener og intet andet end tjener hos den hvite mand. «Slaveri» 
og «slavekaar» blev fra nu av det kamprop som samlet de forskjel- 
lige banturacer sammen til 'et hele. De glemte sine indbyrdes 
partier og stridigheter, slog sig sammen til et eneste stort poli- 
tisk parti, valgte sig dygtige ledere, som skulde forsøke at hævde 
— racens rettigheter overfor den hvites «uretfærdighet» og «over- 
Å grep». 
å Landlovens egentlige maal var at faa de farvede av banturacen 
mest mulig utskjilt fra de hvites eiendomsland og derved faa dem 
til at samle sig i de dele av landet som var avsat til deres bruk. 
Den var bygget paa den store tanke som vistnok boerne haddde 
— undfanget, at forbundsstaten skulde saa at si deles i to, et hvit- 
- mandsland og et bantuland. Bantuene skulde med sine 4*/2 mil- 
lion presses sammen paa reservene der kun utgjorde omkring 
100000 kv. km. eller omkring 8 pet. av det samlede areal. Den 
øvrige del av landet skulde da forbeholdes de hvite. Lovens 
— gjennemførelse blev imidlertid standset ved verdenskrigens ut- 
brud. Man er nu spændt paa at se, hvad den nuværende pre- 
mierminister general Hertzog agter at gjøre, om han vil vaage 
sig til at gjennemføre den efter dens bokstav, eller om han vil 
— rette paa dens mest iøinefaldende mangler. 


II. 


Missionsarbeidet i Britisk Syd Afrika er praktisk talt like saa 
Å gammelt som kolonisationsforsøkene. Som landets kolonisation 
har hat sine vanskeligheter, saaledes har ogsaa missionen hat 
sine. Missionens vanskeligheter er i og for sig store nok, men 
— taaler dog ikke nogen sammenligning med de vanskeligheter mis- 
— sionen møter blandt de folk som paa forhaand har sine fast for- 
Å 19 
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mulerte religionssystemer. Alle maa vistnok indrømme, at det er 
lettere at drive mission blandt bantuer end f. eks. blandt muha- 
medamere, hinduer eller kinesere. Man bør dog ikke av denne 
grund la sig forlede til at undervurdere de vanskeligheter som 
møter missionen blandt de primitive bantu. 

De politiske vanskeligheter som hørte til begyndelsesperioden 
i de forskjellige landsdele, fik sin avslutning ved kolonialpolitik- 
kens anvendelse av makt eller venligsindet diplomati. Med de 
derpaa følgende ordnede forholde indtraadte fred og arbeidsro, 
som ogsaa kom missionen tilgode. I hvilken grad missionen har 
benyttet sig av denne gode anledning til at fortsætte sit arbeide, 
vil bedst kunne anskueliggjøres ved en sammenligning. I 1850 


var 11 protestantiske missionsselskaper i fuld virksomhet med 


tilsammen omkring 150 missionærer. I 1907 var selskapenes antal 
steget til 30. Paa deres 698 hovedstationer og 4124 bistationer 
arbeidet 1490 missionærer og 7619 farvede medarbeidere. I samme 
aar ansloges de katholske missionærers antal til omkring 300. I 
betragtning av landets og befolkningens størrelse kan man paa 
grundlag av disse talangivelser regne Britisk Syd Afrika som en 
av verdens bedst besatte missionsomraader. I det store og hele 
kan man derfor ogsaa anse landet som evangeliseret. De begræn- 
sede omraader som endnu ikke er lagt ind under evangeliets ind- 
flydelse, vil man uten større vanskelighet kunne række inden 
faa aar. 

Antallet av de farvede kristne kunde i 1924 anslaaes til 
1800 000, derav 1700000 i forbundsstaten. Av disse sidste fal- 
der 660000 paa metodistene, 290000 paa anglikamene, 195 000 
paa luteranene, 109 000 paa boerkirkene, 108000 paa presbyteri- 
anene, 84 000 paa kongregationalistene, 63 000 paa katholikene og 
resten paa mindre samfund. Saa store tal vil man forgjæves søke 
paa missionsstatistikken, og det av den grund at missionsselska- 
pene kun regner med aktive kristne. Tallene har allikevel sin 
store interesse, idet de, tat som de er fra folketællingen, angir 
de farvedes egen stilling til kristendommen som religion. Over- 
for disse tilhængere av kristendommen staar der fremdeles en 
hær paa omkring 44 millioner hedninger som det blir fremtidens 
sak at faa omvendt. Prineipielt set kan man allerede nu med 
sikkerhet si, at hedenskapets dage er talte. Det vil herefter falde 
ulike lettere at vinde de resterende hedninger. Kristendommen 
er nemlig med sin forkyndelse og sit skolevæsen, med sin menig- 
hetsdannelse og sin høiere moral blit en stormagt i landet, som 


Å 
i] 


se LONEN FNBARITISK SYDS*AFRIK Å 291- 


hedenskapet maa bøie sig for. Sammenligner man den indfiydelse 
, som utgaar fra den fremadskridende kristendom, med den ind- 
flydelse i retning av godt eller ondt, som de farvede ellers er 
gjenstand for, er kristendommens indflydelse ubetinget den sterke- 
ste. Selv hedninger maa indrømme at det kun er et tidsspørs- 
maal, hvad tid de kristne kommer til at utgjøre folkets majoritet. 
Den faste position som kristendommen allerede indtager blandt 
de fiarvede, er først og fremst et vidnesbyrd om iden iver og energi, 
den selvopofrelse og maalbevisthet som missionens repræsentan- 
ter altid har lagt for dagen i sit arbeide. Og det ikke bare i for- 
holdet til hedningene, men ogsaa overfor antimissionsopinionen 
blandt mange av de hvite indenfor alle stænder. Det staar jo 
Å ikke til at negte, at missionens hvite motstandere ofte har fun- 
det leilighet til at kriticere missionen dels som overflødigt filan- 
 tropi og dels som et paa forhaand dømt eivilisationsforsøk. Denne 
- opinion mot missionen har imidlertid maattet gi sig adskillig med 
- aarene. Navnlig i de sidste 20 aar har man merket sig, at denne 
Å opinion har tapt ikke saa lidet av sin kraft. Hertil har flere aar- 
Å saker samvirket. Først og fremst da den kraft til fornyelse av 
livet, som kristendommen altid har kunnet lægge for dagen blandt 
- sine farvede kjernetropper. Man maa dog i denne forbindelse hel- 
fer ikke overse den indflydelse til fordel for missionsarbeidet som 
er utgaat fra de styrendes side. Det kan være av interesse at 
 nævne nogle eksempler paa dette. 
Da den franske protestantiske mission feiret sit 75 aars jubi- 
— Jæum i Basutoland, uttalte Mr. Sloley som da var Resident Com- 
missioner i landet, blandt andet følgende om missionen: «Det 
å var et enestaaende syn i Syd Afrika: en indfødt stamme som 
pe lever i fred og velvære under sin egen høvding og med sine egne 
o love, et folk som gjør fremskridt i civilisation, og som overalt 
har fordelene av at man i rikt maal tilbyr dem religiøs og sekulær 
undervisning. At dette er saa, det skyldes for en stor del Paris- 
3 missionens bestræbelser». Efterat ha nævnt en del andre sam- 
3 virkende aarsaker, fortsætter han: «Dersom nogen enkelt indily- 
delse har hjulpet bantuen mere end nogen anden, saa var det 
den missionsindflydelse som begyndte for 75 aar siden. De op- 
naadde resultater opmuntret saavel missionærer som andre til at 
gjøre sin simple pligt og med tillid imøtese det indfødte folks 
- fremtid». 
Ten tale holdt paa universitetet i Kapstaden uttalte Lord Sel- 
en, generalguvernør for forbundsstaten, blandt andet følgende: 


ae 
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«Missionærene begaar feil som andre mennesker. De indfødte har 
ofte blit utdannet efter usunde principper. Men istedetfor at mis- 
sionærene og lærerne skulde dadles av de andre hvite i Syd 
Afrika, burde de i virkeligheten betraktes som dem der har red- 
det situationen; ti det er dem som har havt den største møie med 
og som alene har ofret sig for det maal at utdannelsen av den 
indfødte skulde indeholde noget godt». 

Til disse uttalelser kan man ogsaa føie følgende av The South 
African Native Commission, om hvis medlemmer det har været 
sagt, at de ikke led av nogen overdreven sympati for missions- 
arbeidet: «Man finder det ikke praktisk at foreslaa nogen peku- 
niær støtte av missionsforetagendets rent aandelige side, men 
kommissionen anbefaler til fuld anerkjendelse nytten av det 
arbeide som kirkene har paatat sig som plikt idet de evangeliserer 
hedningene, og har vedtat følgende resolution: (a) Kommissionen 
er overbevist om at man i kristendommen finder en stor faktor 
som kan befordre de indfødtes civilisering. (b) Kommissionen er 
av den mening at regelmæssig moralsk og religiøs undervisning 
burde gis i alle indfødte skoler». Disse uttalelser har ikke været 
uten frukt for missionsarbeidets bedømmelse saavel paa regjerings- 
hold som blandt de almindelige kolonister. Navnlig har de med- 
virket til, at regjeringens pekuniære støtte av de kristne skoler 
for de farvede har øket fra aar til aar. 

Den anerkjendelse som missionsarbeidet saaledes har faat fra 
upartisk hold, var meget velkommen for missionens mænd. Den 
har været dem en god moralsk støtte i kampen for at hævde mis- 
sionens nødvendighet. Derfor har de da ogsaa arbeidet meget 
ihærdig for at opnaa denne ytre støtte, og det fortjener de tak 
for. Derimot kan man ikke indrømme, at de altid har været op- 
merksom paa betydningen av den støtte, som de forskjellige mis- 
sionsselskapers repræsentanter kunde yde hverandre. Indtil Edin- 
burgh konferencen hadde man nærmest indtryk av, at en del av 
selskapene ialfald i sin erobringspolitik styrte efter princippet: 
vær dig selv nok. Man tok for lidet hensyn til hverandre, op- 
fattet hverandre delvis som konkurrenter og ikke bare som med- 
arbeidere mot et fælles maal. Dette forhold førte ofte til, at det 
mange gange var nær sagt umulig at faa optrukket grænselinjer 
mellem selskapenes interessesfærer. Arbeidet kom derved til at 
bli et parallelarbeide indenfor samme begrænsede distrikt. Her- 
ved gik der en hel del penge og arbeidskræfter til spilde. Denne 
mislighet var kanske ikke saa iøinefaldende for de britiske mis- 


SUTUATNONEN LI BRITISK SYD-AFRIK Å 298 


3 sionærer som for de kontinentale. Hine var jo fra sine hjemlande 
mere vant til det underlige fænomen, at kirkesamfund optræder 
som hverandres konkurrenter! Edinburgh konfereneen slog imid- 
lertid kraftig til lyd for det utilbørlige i dette «overlapping»sfor- 
hold og anbefalte forstaæelsesfuldt samarbeide og eventuelt ogsaa 
sammenslutning om løsningen av nærmere angitte fællesopgaver. 
Herved skulde man ta sigte paa at fremarbeide den kristne en- 
hetsfølelse og saaledes skape den enhetsfront, uten hvilken man 
vanskelig mente sig at kunne erobre et helt folk for Kristus. 
— Denne vældige opgave forekom de sydafrikanske missionærer saa 
; meget mere nødvendig, som man allerede hadde en sterk følelse 
av, at de farvede var misfornøiet med at stammer og folk ved 
overgangen til kristendommen saa sig splittet op i flere kristne 
samfund, der i bedste fald ikke hadde noget med hverandre at 
| gjøre. Tanken vandt derfor almindelig officiel tilslutning, ialfald 
blandt protestantene. Tankens realisation blev dertil ogsaa be- 
+ -fordret og reguleret av regjeringens bestemmelse om, at intet sel- 
skap skulde faa anledning til at komme et andet selskaps station 
nærmere end 4*/2 km. Regjeringens myndighet er imidlertid be- 
grænset til de for de indfødte reserverte distrikter. Da nu den 
overveiende del av Syd Afrika er farmland, ligger det i farme- 
rens haand at avgjøre hvilken mission han vil tillate at arbeide 
paa sin farm. Enhver vil da forstaa, at der fremdeles er anled- 
— ming til friktion mellem selskapenes repræsentanter. Det bør dog 
samtidig tilføies at enhetstanken er i god vækst, og at man saa 
langt som mulig forsøker at ta hensyn til hverandre. 
Bestræbelsene for at fremelske og styrke enhetstanken har 
naturlig samlet sig om de frivillige missionærkonfereneer, der 
hvert aar holdes i hver av forbundsstatens provinser. Tilslutnin- 
gen til disse konfereneer har ikke altid været som man kunde 
-— ønske sig den. Navnlig har det været vanskelig for anglikanene 
og delvis ogsaa for en del kontinentale missionærer at omfatte 
dem med tilbørlig interesse. Større betydning har The South 
African General Missionary Conference hat, der — som navnet 
antyder — samler missionærer fra hele britisk Syd Afrika. Den 
utveksling av syn og tanker som hvert tredje aar finder sted paa 
disse fællesmøter, haaper man med tiden vil faa avgjørende be- 
tydning for koneentrationen om missionsarbeidet som et almin- 
delig fællesforetagende '0g det i direkte motsætning til den alt- 
— for partikularistiske aand man har tat i arv fra den nærmere 
— eller fjernere fortid. 
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Som det vil forstaaes, befinder enhetsbestræbelsene sig endnu 
paa det første stadium. Vanskelighetene er store og mangesidige. 
Det gjælder derfor at være varsom og ikke forhaste sig. Situa- 
tionen kan derfor karakteriseres som et orienteringsstadium, hvor 
det gjælder at lære hverandres egenart at kjende. Allerede dette 
er jo i og for sig meget prisværdig. Man har dog en sterk følelse 
av, at man ikke kan bli staaende her. Man maa forsøke at naa 
længere frem. Og her melder sig da straks det spørsmaal, om 
man ikke kan faa gjort noget for at reducere kristensamfundenes 
antal. Dette maal kan naaes derved, at flere samfund som staar 
i et nærmere aandsslektskap til hverandre, slutter sig sammen 
til en større gruppe. Dette er ialfald et maal som skulde ligge 
indenfor mulighetenes grænser. Samtlige lutherske missioner kunde 
saaledes slutte sig sammen. Likesaa de methodistiske og bapti- 
stiske. Hvorledes man skal naa dette maal er imidlertid ikke 
ganske klart. Visse tendenser synes at peke i den retning, at 
man maa lægge veien om oprettelsen av farvede kirkesamfund. 
Først gjennem disse skulde man da faa befordret dannelsen av 
de større grupper. Om man nogensinde skal naa saa langt som 
til oprettelsen av en fælles nationalkirke for de farvede indenfor 
hver enkelt sproggruppe, se det er et spørsmaal man maa over- 
late en fjernere fremtid at besvare. 

Som eksempel paa samlingstankens realisation kan man nævne 
det samarbeide som er blit optat av forskjellige missioner. I Natal 
har Berlinermissionen, Svenska Kyrkans Mission og Det Norske 
Missionsselskap i en aarrække staat sammen om utdannelsen av 
indfødte prester, lærere og evangelister. Ved siden av dette ut- 
gir de ogsaa fælles litteratur for menighet og skole. Forøvrig 
har de ogsaa 'organiseret sin zulukirke væsentlig efter samme 
principper. I samme provins har desuten American Board of Mis- 
sions samarbeidet med skottene i utdannelsen av prester og 
lærere. I provinsen Cape har tre av de ledende missionsselskaper 
slaat sig sammen om oprettelsen av et University College paa 
Lovedale. Dette fællesforetagende er blit startet med pekuniær 
støtte saavel fra bantuene som fra forbundsregjeringen. Hermed 
har man lagt en solid grundvold for utdannelsen av bantuene. 
Bantuene behøver herefter ikke at dra til Europa eller Amerika 


for at faa universitetsutdannelse, men kan faa alt de trænger under 


kyndig sydafrikansk ledelse. Man faar haape at disse tiltak vil 
anspore til efterfølgelse i alt større omfang. 
Samlingstanken møter ikke bare de givne konfessionsvanskelig- 
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heter blandt det hvite missionspersonale. Der findes ogsaa andre 
vanskeligheter, som man maa regne med. Av disse skal vi kun 
nævne en: de indfødte sekter. Indenfor forbundsstaten er der 
desværre allerede dannet omkring 250 mindre sektsamfund, efter 
de farvedes eget initiativ. Og deres antal'synes at være i rask 
- vækst. Den dypeste grund til dette forunderlige fænomen er-at 
søke i den politiske ethiopismes indflydelse over sindene, idet 
den hævder, at det er uværdig for den farvede at staa under 
den hvite og la sig lede av ham. Dette syn har da flere søkt at 
overføre paa det religiøse omraade, og resultatet er blit som alle- 
rede anført. I de enkelte tilfælder kan en sektdannelse ofte føres 
tilbake til et kirketuktspørsmaal, en pengesak, eller til uenighet 
om et eller andet menighetsanliggende. Av sektenes antal maa 
man dog ikke dra den slutning, at sektene er særlig populære 
blandt de indfødte. Saavel hedninger som kristne er gjennem- 
på gaaende inderlig kjed av dem, baade fordi deres ledere ikke 
4 staar under kontrol og fordi deres arbeide som regel bærer præg 
av løshet og tilfældighet. Allikevel maa man indrømme, at dette 
- omsiggripende sektvæsen, overalt hvor det farer frem, opelsker 
en falsk selvstændighet som det kan bli meget vanskelig at faa 
diseiplineret og lagt ind under det større kirkesamfnuds kontrol 
— Jerende indflydelse. Denne opgave er dog ikke haapløs. Man har 
allerede eksempler paa, at det har lykkedes større kirkesamfund 
at løse denne opgave paa tilfredsstillende maate. 
— Selv om man maa medgi, at konfessionskirkens omplantning i 
sydafrikansk jordbund i mangt og meget staar som en hindring 
for oprettelsen av nationale bantukirker, saa maa det dog ogsaa 
erindres. at de i andre henseender kan opvise forskjellige fortrin, 
som man maa være taknemlig for og som det er værdt at notere 
sig. Fortrin som man vanskelig kunde tænke sig at finde i ren- 
dyrket form utenfor et fast avgrænset konfessionssamfund. 
Methodistene utmerker sig saaledes ved sin folkelige forkyn- 
— delse, evangelisk glød og ubændige energi i alt de foretar sig. 
De repræsenterer den handledygtige og slagfærdige kirke. Angli- 
* kanenes fortrin bestaar i deres episkopat med den derav føl- 
; Å gende faste kirkelige orden '0g diseiplin, egenskaper der kommer 
-— særlig vel med under grundlæggelsen av en ny kirke. Blandt 
deres missionærer tæller man mange dygtige og vel studerte 
— mænd, hvis raad ofte søkes av landets ledende mænd. Den skot- 
k- ske frikirke og American Board har særlig gjort sig fortjent ved 
sit utmerkede skolevæsen. Lutheranene kan rose sig av, at de 
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kommer folkemassene nærmere end nogen anden, av sin princip- 
mæssige iver for at hævde bantusprogets ret i skole og kirke, 
samt av sit grundige katekumenat. 

Det er saaledes indlysende, at hvert av disse samfund har sit 
specielle bidrag at yde til det heles bedste. For tiden altsaa 
hver indenfor sit avgrænsede omraade. Men i fremtiden —? Lad 
os ialfald arbeide for, at de forskjellige fortrin kunde faa anled- 
ning til at møtes indenfor en samlet bantukirke, der ingen anden. 
grænse kjender end den som sproget sætter. 


H. K. Leisegang. 


DET NYE I ARBEIDERVERDENEN 


Av OQOnrav KRINGEN. 


I al den strid, som staar idag mellem samfundsklasser, politiske 
partier, og innen politiske partier kan man tydelig mærke at men- 
neskene er ifærd med at foreta nyorienteringer paa de forskjellig- 
ste omraader. Striden er størst og splittelsen mest utpræget innen 
arbeiderklassen, og jeg skal i det efterfølgende forsøke at gi non 
av trækikene i det nye paa dette strøk. 

1. Materialismen. Den soeialdemokratiske bevægelse, som brøt 
frem for henimot et halvt aarhundrede siden, og derefter, kan det 
sies, har været i uavbrudt vækst, har været bygget paa de av 
Karl Marx fremsatte teorier. En av de fremste av disse har været 
materialismen. Marx formet denne slik, at menneskenes ideliv 
utelukkende stammet fra de økonomiske forhold, som hersket. 
Den materialistiske historieutlægning førte socialdemokratiet ind 
paa en antireligiøs stilling. At denne ikke blev konsekvent ut- 
præget skyldes teoriens egen uholdbarhet, idet tilslutningen til 


socialdemokratiet ikke utelukkende skedde av økonomiske grunde; 


men av ideelle, og at netop derved ogsaa mange religiøse kom 
med. Dertil kom saa den bibelske historieforskning, som litt 
efter litt tok bort saa mange anstødsstene for tænkende menne- 
sker. Man kan vel si at grundlaget derved blev revet bort under 
den kritik av kristendommen, som førtes av «fritænkerne» fra 
Thomas Paine og frem til Robert Ingersoll. 

I en nødens og jammerens tid som verdenskrigen 1914—1918 
var fik ogsaa menneskene et dypt indtryk av materialismens util- 
strækkelighet. Ren materialisme munder i barbari. Likesom man 
begynder at indse nødvendigheden av ideernes mægtige indfly- 
delse, saa indsees det ogsaa at i historiens løp har de store ideer 
virket uavhængig av de økonomiske forhold. Teorien om material- 
ismen revideres. Socialdemokratiet bindes ikke længer til en anti- 
religiøs opfatning. Det frigjør sin økonomiske, politiske 0g sociale 
stilling fra et uholdbart tvangsforhold og kan appellere til videre 


-— kresse. 
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>. Klassekampen. Klassekampteorien staar i sammenhæng med 
den materialistiske historiefortolkning. Marx's ide var at arbeider- 
klassen, over alle meningsforskjelle ellers, skulde samles i et inter- 
nationalt «parti» og saa svinge sig op til magten i samfundet, 
som de amdre samfundsklasser tidligere havde gjort. Arbeiderne 
havde dengang — indtil 1874 — ikke i nogen grad stemmeret, 
og midlerne til denne magterhvervelse saa Marx undertiden i en 
voldsom revolution, undertiden i de midler, som anvendtes av de 
engelske fagforeninger. Den store franske revolution har gjen- 
nemgaaende gjennem hele det 19. aarhundrede været bedømt som 
et gjennembrudd for «borgerklassen», trediestanden. Dette er bare 
halv sandhed. Det var den industrielle revolution, som havde 
været i gang længe, som i aarene fra 1789 skjøv tilside et klasse- 
styre, som den ikke kunde bruke. Napoleon blev redskapet for 
den nyordning, som førte Frankrig ind paa samme bane som Eng- 
land havde fulgt længe før den franske revolution. Den franske 
revolution la grunden til det da paakrævede demokratiske maski- 
neri. 

Fra den tid arbeiderne faar politisk stemmeret blir al tale om 
«klassekamp» meningsløs. Et politisk parti kan ikke føre klasse- 
kamp. En forsvarer av klassekampen citerte nylig disse ord: 
«Historiens trappe gjenlyder stadig av træskotrin, som stiger op- 
ad og av lakskotrin som stiger ned». Javisst. Men dette slaar 
jo klassekampen ihjæl. Kapitalen har tendens baade til at samle 
sig og spredes. Fra arbeiderklassen stiger der stadig op til rik- 
dom, magt og indflydelse i samfundet en ikke ubetydelig kon- 
tingent; overklassen avgir stadig en ikke ubetydelig kontingent 
til proletariatet. Flere av vor tids store industridynastier har sine 
ikke meget fjerne aner blandt de fattigste. Sorgløsheden hos de 
rike skaper likegyldighed, og rikdommen faar ben at gaa paa, un- 
dertiden vinger at flyve med, inden proletariatet er der en stadig 
virkende længsel, som fører til stræben opad, og hos enkelte blir 
dette til en uimotstaaelig opdrift, som lander endel paa samfun- 
dets øverste trin. Der er tendens til at fæstne formuerne ved at 
gjøre dem til uavhændelige privilegier; men den slags adel har 
ingensteds faat fotfæste. Kapitalen kræver frihed. I tidens løp 
skifter klasserne saaledes plass i henhold til det gamle ordsprok: 
«Efter en samler kommer en øder». 

Det har selvfølgelig aldrig været lagt denne mening i klasse- 
kampteorien. Meningen har været at den klasse, som stod paa 
laveste trin i samfundet og benævnes proletariatet, skulde sam- 
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å les til bevisst kamp for at bli den herskende klasse og som saa- 

å dan avskaffe klasserne ved ophævelse av privateiendommen og 
lønssystemet. Til en saadan revolution krævedes der fuld enig- 
hed inden den opadstræbende klasse. Foran hæren maatte der 
gaa en sneplog, som ryddet tilside alt uenighedsstof. 

Aaret 1920 satte alt dette i nyt lys. Man har trodd at det var 
den russiske revolution i 1917, som var aarsak til dette; men 
det kan neppe være tilfældet, da de forandringer den har bragt 
slet ikke viser sig at være dyptgaaende. Noget mer end et stats- 

- kup vil den neppe vise sig aa være. 

7 Siden 1920 har arbeiderklassen været den mest uenige av sam- 
— fundsklasserne; mens besidderne av kapital har centraliseret sig, 
knyttes forbindelser igjen der hvor krigen slet dem av, og i det 
hele befæstet sin stilling. Hver dag gjør de, opmuntret av den 
nye russiske regjering, ogsaa svære indhugg i Sovjetrepublikker- 
nes Union. Før 1920 hersket den tro, at arbeiderklassens enig- 
hed var automatisk, at den bundet i interessefællesskapet. Nu 
å har man gjort den opdagelse at «arbeiderklassen» er et høist uens- 
P artet element; igrunden et conglomerat av klasser. 

Å 3. Dogmer og moral. Arbeiderbevægelserne i deres forskjellige 
 organisationsmæssige utslag har i tidens løp ført med sig en væl- 
Å dig strøm av dogmer, og om dogmer har der altid hersket strid. 
E - Dogmestriden er dog ikke det mest hindrende, da man her har 
I avløp i stadige fortolkninger; værre er at «klassekampen» ogsaa 
Å 
Å 
E 


har faat sin moralteologi. Den ene eller den anden hæravdeling 

i denne, forøvrig imaginære, kamp bedømmes efter sin antagne 

moral. Ut fra denne bedømmelse stammer alle de gjensidig brugte 
-— skjældsord inden og mellem arbeiderpartiene. Andrew Carnegie, 
den rike skotte i Amerika, besluttet paa sine gamle dage at gi bort 
alt han eiet. Hvis denne beslutning var blit gjennemført vilde 
han blit fattig, «proletar». Han gjennemførte meget av sin plan, 
selv om han døde som rikmand. Dette var jo igrunden et for- 
-— ræderi mot «kapitalismen», eller ialfald et forsøk; men Carnegie 
fik ikke høre ondt for det. Det 'er inden kapitalismen den auto- 
matiske enighed hersker, og kapitalismen optrær ikke som klasse. 
— Man skulde herav slutte at intet folkeelement kan optræ som 
— klasse og føre klassekamp i moderne samfund. Industrialismen 
— med sin arbeidsdeling og det stærke islæt av liberalisme, i mot- 
- sætning til oldtidens konservatisme, som ethvert moderne sam- 
- fund har, gjør dette umulig. , 


å 


—— Istedetfor en samlet masse, 


som marscherer frem i klassekam- 
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pens linjer, bestaar nutidens arbeiderbevægelse saaledes av en 
række sekter uten nogen fast troesbekjendelse og uten noget fæl- 
les decideret maal. 

Man kan ogsaa spørre om der kan paavises tendenser til for- 
andring i dette. Det er vistnok saa at meget avhænger av lederne 
inden alle bevægelser; men for at en bevægelse skal faa betyd- 
ning og leve maa den besitte en selvvirkende drivkraft, som 
staar i overensstemmelse med utviklingen. Nu er der inden arbei- 
derpartierne en stærk drift til splittelse; den virker som en stadig 
spænding; samtidig taler alle grupper om samling hver paa sin 
vis; men tendensen til samling er slap og synes stadig yderligere 
aa slappes. Det, som er hovedsaken, er for hver gruppe, og inden 
gruppen for hver enkelt, at finde ut om de andre har den rette 
kampmoral. Det vil si: Samlingen bygges paa psykologien. Der 
spørres aldrig om maalet, man har sat sig, er i overensstemmelse 
med utviklingen, og idag, øieblikkelig, kan bindes fast til denne, 
hvorved medlemmernes og gruppernes psykologi og moral vilde 
isoleres og det personlige forsvinde. 

Delingens (splittelsens) tendens kan saaledes sikkert paavises 
som (den stærkeste inden arbeiderbevægelsen idag og som den 
der er i vækst. Der er stræbere inden alle «bevægelser», og disse 
stræbere har ogsaa tendens til at omgruppere sig og stadig søke 
dit hvor magttyngden i øieblikket ligger. Dette øker splittelses- 
brocesserne voldsomt. 

Hvad fremtiden vil opvise er saaledes ikke nogen stærkere sam- 
ling; men heller en større opdeling. Klassekampen blir et abstrakt 
begrep. 

2. Malthus. Industrialismen kræver en uhyre folketilvækst, og 
naturen lar sig ikke rope paa længe før den svarer — gjerne til 
overflod. I over halvandet aarhundrede er folkemængden tiltat 
med saa store sprang som kanske aldrig før i historien. Indu- 
striens vækst har krævet overflod av folk, og dette krav er op- 
fyldt. Men folkevelfærden betinges ikke i første række av indu- 
striens blomstring; men av jordens avkastning, og den er ikke 
øket hurtigere end Malthus i sin tid paaviste. Resultatet har været 
at den effektive arbeidskraft ikke er blit utnyttet helt, at store 
regelmæssig tilbakevendende kriser har herjet, og at arbeidsløs- 
heden i alle lamd er blit et kronisk onde. 

Værdimaaleren for et folks velstand er nemlig ikke penger og 
ikke industrivarer, som vanskelig kan avsættes; men de til en- 
hver tid forbaandenværende levnetsmidler og beklædning. Helst 
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bør definitionen indskrænkes til bare den første av disse kate- 


- gorier. Det er meget mulig, at naturen selv ordner med en stag- 


nation i folkemængdens forøkelse, naar kravene paa nye arbeids- 
hænder ikke længer er saa stærke, og den menneskelige selvop- 
holdelsesdrift vil regulere bedre forholdet mellem land og by. 
Men i øieblikket staar alle land faktisk i overbefolkningens tegn. 
Man begynder nu at gi Robert Malthus" teorier den rigtige vur- 
dering. 

Det er kanske her at det sociale spørsmaals knute er at finde. 


-— Ordningen av produktionen, beregnet efter de nærmere og fjer- 


nere behov som vil melde sig blir soeialøkonomiens hovedproblem. 
Men dette har ogsaa været det vigtigste krav fra arbeiderbevæ- 
gelsen, selv om det i propagandaen har spillet en underordnet 
rolle. 

Hvert land faar se til at finde ut hvad det med fordel, regnet 
ut efter samfundsnytte, selv maa frembringe og ikke ta fra andre 
land, og inden hvert land igjen maa hver enkelt kunne bringes 
paa den plass vedkommende kan gjøre besst nytte. Hvert lands 
velstandskilder maa bringes ind under en økonomisk forvaltning 
og alt overflødig maa hensynsløst fjernes, eller rettere sagt, brin- 


- ges paa rigtig plass. 


Likesom samfundet, naar det har faat al den befolkning det 


kan bære, maa bringe orden i sin produktion, saa vil det ogsaa 


bli nødt til at regulere behovene. 

Vi har her med et saa fint maskineri at bestille at grove 0g 
pludselige indgrep vil kunne bringe de største forstyrrelser. 

Hermed er vi ved slutten av vor argumentation. 

- Der er med en saadan strid, som den der er reist innen arbei- 
derbevægelsen, ingen utsigt til at den vil kunne bilægges og at 
der atter skal bli samling igjen. Principer, teser og dogmer er 
hvirvlet op, som vil avgi stridsmateriale i en uoverskuelig frem- 
tid. Hver av stridsteserne har tendens til at yngle uten ophør. 
En samfundsendring ved hjælp av «klassekamp» er derfor umu- 
lig. Klassekampen har vrængt sig om og virker indad. 

Men samfundet endrer sig stadig. I demokratiske moderne sam- 
fund er alle klasser baade interesseret i og ved vilje medvirkende 
til samfundets utviklende ændring. Her ligger fremskridtets — 
man kan kalde det «revolutionens» — rigtige vei. Alle menne- 
sker, som tilstræber et bedre samfund end det nærværende vil 
bidra sit til at fremme det. 

Mærkelig nok kom Karl Marx paa sine gamle dage ogsaa til 
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dette resultat. Det mærkes i hans kommentar over Pariserkom- 
munen, og det sies likefrem i forordet til «Kapitalen». Denne 
Marx*s stilling er forblit upaaagtet; men den vil tvinge sig frem 
til anerkjendelse. 

Det har nemlig vist sig umulig at omdanne et kompleks av 
samfiundsklasser, som arbeiderne er, til et kompakt politisk parti; 
det er netop det forsøk, som har kastet uenighedens brand ind 
i dette brændbare materiale, og saa maa man vende tilbake til 
utviklingens regelmæssige stempelslag, avlæse fremgang paa dens 
verdensuhr 'og lyttende il dens sus, marschere frem. 


Olav Kringen. 
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Breve fra Skærsilden. Udgivne av Chr. Reventlow. 
(Kb.havn. Aschehoug). 


3 
Mk 
De sidste aar har lagt dokument efter dokument frem for læse- 
verdenen, der fortalte — for ikke at bruge stærkere udtryk — om 
den omvurdering af religion og religiøse værdier der finder sted 


— blandt mennesker hvis liv før havde en anden indstilling. 

Anker Larsen gav os paradisskildringen i sin barndoms tabte lege- 

— plads og stred ærlig for at vise os vejen ind i «den «aabne» barne- 

tilværelse igjen, men maatte nøjes med at give et dostojewskisk svar 

om en tredje udvej mellem gud og denne verden, nemlig at levé 

sig selv ud som dæmon og som gud cg bevare sin sjæl ren. 

- Helge Rode har tilraabt moderne theologer sit varsko, at ikke vi- 

denskaben skulde komme og sige god for det, som theologien i 
samme videnskabs navn forkastede. 

i Og hertil føjer sig endnu en mærkelig bog fra sidste efteraar, 

som jeg gærne vilde henlede opmærksomheden paa. 

I «Breve fra Skærsilden» tager forfatteren paa selvstændig og 

-  æggende maade fat paa spørsmaalet: Hvor er forløsningen at 

finde for det intellektuelt fuldt udviklede menneske af 1924. For- 

— løsning fra endelighed til evighed. 

Det er en trænet forfatter, der her tager ordet. En mand, der 
sidder inde med stor politisk og økonomisk viden, og som aldrig her 

glemte at slaa til hvor han saa fraserne florerede; og vise hen til de 

praktiske interesser, der i det skjulte søgte at dirigere udviklingen. 

Skarp og hensynsløs var hans pen og mund. Det biev maaske aldrig 

Å hans sag at slaa de tunge sværdslag, men des elegantere staar hans 

person som den smidige fører af en fleuretklinge. 

; Den samme lette stil møder os ogsaa i disse breve, hvor billede 

 afløser billede for at vive plads for videnskabelig terminologi og 

—— paraleller fra fremmede religioner. Maaske ikke alt lige grund- 

| fæstet, men overalt ensidigt illustrerende og deggende» — 

Og forfatteren har faaet tid til meget. 

I den lille indledning til disse breve: Paa vandring, hedder det: 

«Saa har jeg jo reist fra Nordkap til Sicilien, fra den irske Sø 

til Sortehavet. har jeg gjennemstrejfet Evropa i Krig og Fred. Jeg 

- har levet livet paa Hotelpaladset og i Skyttegraven, paa Natvårie- 
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téen og ved Ambulancen, i Storbyens Tummel og ude paa det øde 
Fjæld alene mellem Jord og Hav og Himmel. Jeg har set. ordens- 
og juvelbesatte Herrer og Damer tiljuble Primadonnaens Sang og 
pludseligt, forvildede, skjule sig som Rotter i Jorden ved Lyden af 
Luftbombernes Drøn. Jeg har siddet til Bords med Fyrster og 
ligget paa Operationsbordet under Kirurgens Kniv. Jeg har følt 
den svulmende Vellyst, som stiger op i den, der holder Tusende 
fængslede ved Ords Magt, og jeg har i Ensomhedens dybe Stilhed 
oplevet Tilnærmelse til udslukkelsens Nirvana. Jeg har sultet, og 
jeg har festet, og jeg har forbandet den Dag, jeg blev født, og 
ønsket. mig Døden; men ikke turdet give mig den, fordi — Ja, 
fordi jeg» som Hamlet, tvivlede paa, at jeg virkelig kunde slaa mig 
selv ihjel. Og nu er jeg atter paa Rejse — for sidste Gang»» 

Paa rejse for at søge frelsen for det altsammen, og forfatteren 
havnede i skærsilden: Hvor er da denne skærsild ud fra hvis lut- 
rende skød vi skal se saa mange overvejelser stige frem. Herpaa 
faar vi svar i et af slutningsbrevene. Skærsilden er: «En Tilstand 
i hvilken man brændes og svies til de overflødige eller skadelige In- 
gredienser i en er smeltet ud; en Tilstand af Sjælens Uro og Inder- 
lighedens Lidelse, en Tvilens — Søren Kierkegaard vilde sige en 
Fortvivlelsens — Pest, der kan blive «Sygdommen til Døden».» 

Fra denne tvivlens tilstand sender Reventlow os sine breve, 1 
hvilket alt og alle maa gjennemprøves. Han har søgt verden igjen- 
nem for at finde et hvilepunkt —og saa været. der hvor man før 
ham havde lagt sig til hvile i den «store» natur — men forgæves. 

Den. rene natur! Det kan ikke hjælpe: for «naar jeg vendte til- 
bage til den, saa var den ikke mere ren natur, saa var det ikke 
den» der rensede mig, men mig der forpestede den»»  «Bjærgenes 
Skønhed og Vælde er gaaet gennem mit Sind, efterladende Minder 
om Sansernes Beruselse og Betagelse. Men tilbage er blevet et Bil- 
lede af Naturens Kæmper som ældgamle, tavse, blinde Kvinder, der 
ufølsomme ruger over deres Skabers dybe Hemmeligheder og lever 
den uafvendelige Døds daglige Liv — til dettes sidste Rest er svun- 
det med det sidste smuldrende Sandskorn, som af Vandet føres mod 
det store Hav. 

Forfængeligheders Forfængelighed — er alt da Forfængelighed? 
Skærsilden skal afgøre det, og det, der først maa afgøres, bliver 
dette: Hvem er jeg, der formaade at forurense naturen og alt hvad 
jeg rørte ved, og hvordan bliver min (personlighedens) stilling i 
tilværelsen.» 


Det sidste spørsmaal maa tages først, for deraf afhænger syns- 
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punktet for .det første. Det vil sige, hvilket resultat man end 


kommer til, et er givet: jeg maales ikke ud fra en egenværdi, 


men kun som et led af en helhed. Efter helhedens art — de 
omgivelser i videste forstand — man placerer sig selv i, Le- 
stemmes vort væsen. 

«Er hele min Tilværelse, min Væren, indskrænket hertil (til 
endeligheden)? I saa Fald maa jeg anlægge et Synspunkt paa 
den. Men har den ogsaa strakt sig bagud, hinsides min Fødsel, 
og vil den fortsætte sig fremad efter min Død, saa maa jeg, 
«der da ikke alene er en jordisk, men en kosmisk Eksistens, anlægge 


i «et helt andet Synspunkt paa min nuværende, i sig selv da kun 


tilsyneladende afsluttede Tilværelse. Og hvilken af disse to mulig- 


heder vil, naar Problemet tænkes igennem, i Virkeligheden være 


mest stemmende med almindelig sund Fornuft?» 
Forfatteren gik nu baade til Biologien og Theologien for at høre, 
hvad de havde at sige ham, men blev sørgelig skuffet over disse 


til daglig saa stridende parters svar. Hver med sit. ordforraad ud- 
- trykte de nærmest det samme — kun ikke det forløsende. 


Medens Biologen talte om Arvelighed, talte denne (Theologen) 
om Arvesynd og slog fast, at vi ved, at Adams Fald og Synd er 


nedarvet paa os, at den hele Menneskeslægt. faldt ved og med 


Adam, og at Døden kom ind ved Synden fordi alle Mennesker syn- 
dede. Og, tilføjede han, det bliver vi nødt til at finde os i og at 
indrømme — i hvilken Paastand han jo ikke adskiller sig stærkt 
fra Biologen, der ogsaa talte om «den arvemæssigt betingede Kon- 
stitution».» 
Alene «en bloddryppende skildring af forsoningslæren» dannede 
en forskel og til bevis for denne citeredes Esajas og Paulus, Augu- 
stin og Luther — kun ikke Kristus selv. Og forfatteren maatte 
videre se sig om og selv finde sin indstilling. Han forsøger sig hos 
Staten og hos den religiøse stat, kirken. Han finder at deres væ" 
sen er magt og monopol — ikke forløsning. 

Tilbage er der da kun et, at styre lige løs paa den moderne eivi- 
lisation. Den verden hvortil vi kan binde os eller søge forløsning 
fra, og dommen bliver haard. «Det er vel rigtigt baade at de 
travle Mennesker undertiden kan ønske at vide sig i Forbindelse 
med det Uendelige, med Stjærnehimlen, med Gud; og at de saa tror 
at have fundet et Udtryk derfor i Skyskraberne, Teknikens og Vi- 
denskabens Storværker. I hvert Fald finder de heri noget, som 
de er stolte af, og som de kalder den moderne Kultur. Men er 
«det Kultur? Er det et Udslag af en Livs- og Verdensopfattelse? 
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Har det et Ansigt, et Fysiognomi? Eller er det kun Jærn og Ce- 
ment, Skemaer og Tabeller, Maal og Vægt?» Og saa fortsættes 
der: «Kultur maa sikkert betegnes som et Kvalitetsprodukt i Mod- 
sætning til Civilisation, der nærmest er et Kvantitetsprodukt. Den 
sidste karakteriseres særlig ved, at den er Udtryk for en Række 
Behov, der kræver Forbrug og altsaa Produktion — baade af. Love 
og af Varer. Kultur er derimod indre Oplevelse og betinget af 
indre Bundethed til en Idé.» 

Hermed er i virkeligheden svaret givet paa spørgsmaalet: «Hvor 
er jeg?» Plaseret er jeg ydre set i civilisationens verden men med 
en uløselig sammenhæng med værdier der ligger i et ganske andet 
plan. Rykket ud af endeligheden og blevet «en komisk Eksistens». 
Blevet evig, ikke i tid eller personlig afgrænsning men i værdi. 

Det store, afgørende spørgsmaal bliver nu, hvor gaar vejen 
for os ind i denne «kvalitetsverden», og samtidig med at for- 
fatteren svarer herpaa, faar vi ogsaa svaret paa det først stil- 
lede spørgsmaal: «Hvem er det jeg, der søger forløsning?» 


Vejen gaar bagom kirken til Kristus: «Ligesom Elektricite- . 


ten, som vwi ikke ved, hvad er, aabenbarer sig for os i det syn- 
lige Lyn, aabenbarer Kvalitetsverdenen sig i visse Tanker, Fø- 
lelser og Handlinger. I større eller mindre Grad vil en menne- 
skelig Personlighed kunne være et Udtryk for denne Verdens 
Aand og Kraft, og ligesom Elektriciteten kundgør sig i Lynet, der 
om Natten skærer den mørke Himmel og i et nu kan faa alt. 
til at ligge klarere og skarpere belyst end om Dagen, ja kan 
slaa ned og tænde eller dræbe, saaledes har Kvalitetsverdenen 
øjensynlig i Kristus aabenbart sig paa den tydeligste og mest 
koncentrerede Maade, hvorpaa det er sket paa Jorden.» 

Jesus forkyndte: «Mit rige er ikke av denne verden,» og da 
han stilledes overfor Statens og jødedommens og jordelivets tre 
«virkeligheder»: Domstol, dødskors og forraadnelse, bekræftede 
han sig selv og benægtede disse magters «Virkelighed», «ikke ud 
fra et forlorent — aandrigt: Tro det umulige, eller en matema- 
tisk Beregning, thi i Tvivlens Time i Gethsemane græd han, og 
paa Korset steg hans Suk op mod en Gud, der syntes at have for- 
ladt ham. Men ud fra den sikre Sandsynlighed, der er Troens 
Fundament og kan hæve sig til indre Vished. Paa dette satte 
han Livet ind for at vinde det ved at miste det.» 

Den Kristus, der i det afgørende øjeblik stadfæstede sig selv 
som «kvalitetsverdenens» aabenbarer, guds søn, er det der brin- 
ger os forløsningen. 
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Er Ikke den af kirken fremstillede Kristus, forskellig 1 de for- 
* skellige kirkeafdelinger og til skiftende tider, ej heller den af 
gammeltestamentlige Jahve-forestillinger bestemte; men en Kri- 
stus, som man kun kan opleve ved at gøre sig samtidig med ham, 
og «den Samtidiges Forhold var til Tømmermandens Søn fra det 
foragtede Nazareth, som gik rundt iblandt Folket, spiste og drak, 
talte om Verdens Illusioner og Kærlighedens Gerninger og paastod, 
at Guds Rige kan fremkaldes i hver enkelt, men tillige gjorde Tegn 
og Under og hævdede, at han var Gud.» 
Saaledes har Kierkegaard stillet problemet, og hvor uenig for- 
* fatteren end er med denne i hans individualistiske opfattelse, 1 kra- 
vet om samtidigheden har han fundet vejen til Kristus, men han 
kan ikke tænke sig «at nogen Form for det, som vi kalder Liv eller 
Personlighed, vilde være udholdelig som Evighedstilstand. En saa- 
dan wilde jo ogsaa være betinget af et evigt Afhængigheds-, Af- 
pg grænsnings- eller Modsætningsforhold til andet eller andre.» 
e — «Jesus lærte imidlertid, at Forløsningen, Freden, Hvilen er at 
finde i Enheden med Faderen, og at Betingelsen for dens Opnaaelse 
er Opgivelse af Egeneksistensen, af Selvet.» 
å Cennem en omfattende kritik af kirkelæren, som det her vilde 
i føre for vidt at komme ind paa, naaer forfatteren hertil, saa han 
tør sige: «Jeg har været samtidig med ham, medens han levede og 
lærte, led og døde, og jeg troer, ja, Jeg ejer den indre Vished om, 


at han har overvundet Døden og lever — hos Faderen og i og med 
mig.» 

ør «Den Kristus jeg saaledes fandt er min Frelser. Den Frelser, 
Å han selv sagde sig at være. Den, der lærte, at Guds Søn er den 
ar der bliver fuldkommen i 'den rette Tro, den rette Erkendelse og den 
E rette Stræben, i Ørd, i Tanke, i Følelser og i Handling: Den der 
| gør min Faders Villie, han er min Broder.» 

å Ringen er hermed sluttet: Kristus er: «Guds Søn, min Broder!» 


Spørgsmaalet, det forfatteren stillede sig i begyndelsen: «Hvem 
er jeg?» har med det samme faaet. sit svar, og til den kritik forfat- 
teren øver mod meget af det, som andre finder værdier i, er der 
kun at sige, at spørgsmaalet om en kritiks berettigelse vel mindre 
-—— afhænger af hvor omfattende den er, end af, hvilke positive vær- 
— dier den bragte sin udøver. 


-— Grundtvigs Højskole, Lyngby. 
Sigurd Juul Andersen. 
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Der var over den omtale Gerhard Gran fikk i pressen ved sin død 
noget usedvanlig enstemmig, næsten noget enstonig. Det var som 
om det ikke hadde været nogen vanskelighet å karakterisere ham, 
alle kunde straks ta ham paa kornet slik som han hadde været. 
Der var åbenbart ikke noget uopklaret ved hans eiendommelig- 
het, han var lett å erkjenne. Ordene: fordomsfrihet, vidd, klar- 
het gikk alltid — i en eller annen utgave — igjen i den beteg- 
nelse man brukte. 

Og man har vel hatt rett i dette. Der er imidlertid momenter 
som ikke kan forklares ved denne enstonige fremheven av den for- 
domsfritt respektløse, den elegant klare og den blinkende vittige 
Gerhard Gran. Der er nu straks den lille ting at han var så mn- 
tagende, ja at man — selv fjernere stående — bent frem fikk til- 
overs for ham, slik at man nu kjenner et rent personlig savn efter 
mennesket, vi mistet. 

Det kan ikke være alt, når hans litterære elever fremholder at 
han først og fremst er den behendige skribent; at han administrerte 
stoffet så elegant og klargjørende; at man ikke merket hans per- 
Sonlige sympatier i det han skrev — at han var så absolutt forut- 
setningsløs og «konfessionsløs», hvad sympatier og standpunkter 
angår. Gran blir på denne måte næsten som eventyrets rise uten 
hjerte. 

Det forekommer mig — så riktige som de nevnte iakttagelser 
nok kan være — at man dog må komme sannheten nærmere ved 
å si at Gran hele tiden merkelig forstod å bevare sitt hjertes 
mocognito. 

Et slikt konfesjonsløst «incognito» var ved aarhundredskiftet den 
eneste mulige form for åndelig overlegenhet. Ikke for overlegenhet 
i forhold til religionen og andre positive livsanskuelser, men i for- 
holdet til det som H. S. Chamberlain dengang karakteriserte som 
«det medicinske pavedømme» — det vil si det materialistisk-natur- 
videnskabelige. I det miljø hvori Gran levde, skulde der en ikke 
ringe personlig holdning til å bevare overlegenheten overfor dette 
pavedømme. Gran blev aldri helt innfanget av dette golde hierarchi. 
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Han var begynt med Taine. Og når han så ofte citerte Taines 


ord om at dyd og last er kemiske produkter som vitriol og sukker, 
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så viser det både at. han hadde funnet denne livstypes karakteristi- 
ske point, og tillike at han hadde funnet dens avslørende point. 
Han hadde et instinkt som ante feilen uten at han kunde påpeke 
den eller selv finne det riktige synspunkt. Gran følte frigjørelsen 
og fornyelsen som realisme og naturvidenskap brakte, han gasset 
sig: som en skøiergutt i alt det leven som var resultatet. Men han 
må ha gått med en slags reservatio mentalis overfor den egentlige, 


— innerste sannhet i det hele. 


Slik var hans vesen blitt historisk bestemt i sin ytringsform. 
Han tilhørte et miljø som var selvsagt fri for alle hensyn til kirke 
og kristendom. Til den side var det ikke nødvendig å gardere 
sig. Men desto mere pågående var pavedømmet fra den annen 
kant. Han kunde ikke argumentere mot det. Han hadde ikke 1 
sin natur nogen slags personlig opvelde som kunde gjøre ham til 
en profet som viste vei for sin tid. Han befandt sig tvertimot 


vel som fisken i vannet midt i denne sin tid. Men han hadde lagt 


merke til at både han selv og de andre fiskene gjerne var oppe ved 
overflaten, ved livsgrænsen, og åndet somme tider. Dette var det 
ingen som burde nevne. Ingen regnet med det. Men Gran svøm- 


met omkring og visste det. Der var noget skjelmsk over ham når 


han antydet noget i den retning. Han dekket sig bak ironi og 
brukte ord som kunde ha dobbelt bund. Som da han sa om Bjørn- 
son: «Ingen blir høvding uten tro». Med en glik ytring har Gran 


— ikke engagert sig for nogen slags tro — dette begrep er snarere 


omgitt av et smil —, men han har sin fornøielse av peke på 
hvorledes de er oppe ved en eller annen overflate og ander, — 


alle de som betyr noget avgjørende for slekten. 


Hvorfor skulde ellers Gerh. Gran bli den første i Norden som på 
profan side registrerte de begynnende krusninger av en ny reli- 


- giøs bølge? 


Det er fullkommen litterært-psykologisk uråd at dette kunde 
været gjort av en mann som stod blott iakttagende, personlig in- 
different. Gran opfanget jo ikke disse svingninger så å si utenfra, 
de var ikke blitt påtrengende synlige for en som ikke hadde nogen 


— forbindelse med dem; det var et slags instinkt i ham som her lot 


ham rette blikket mot fenomener som enhver standpunktsløs obser- 


vator vilde ha karakterisert som obskure utglidningsfenomener. 
Grans lille, næsten altfor berømte brosjyre om «Religiøs uro» er 
i sig selv, i sin fremstilling, i sin ordlyd, helt nøitral. Men selve 
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det faktum at Gran fornam dette spede liv, forteller: noget 
om en personlig innstilling som ikke er langt fra en personlig 
stilling til saken. i 

Her er desuten noget annet å merke. Man har gjerne villet 
fremheve at Gran aldri lot sig komme i nogen utsatt position, 
han lekte høk og due på en slik måte at han altid var høken. Han 
vilde ikke risikere å få noget å forsvare. Han vilde ikke engang 
kunne angripes. 

Man overså da at Gran iallfall med utgivelsen av Religiøs uro 
både utsatte sig for angrep og virkelig fikk dem. Jeg behøver 
bare å minne om den kronikk i «Politiken», hvori Georg Brandes 
i motsetning til Gran stillet alle de her omtalte fenomener på 
deres rette plass som mørketidstegn, og tilslutt meget hånlig og ut- 
fordrende omtalte Gerh. Gran som en mann Brandes engang 
hadde ventet sig noget av. 

Selv om det var blitt Grans tilvante livsform dette med inntruk- 
kenheten 1 sig selv, så gjør man en altfor elementær bummert i 
litteraturforskning, hvis man mener å ha uttømt hans vesen slik 
som vi kan lese om det i hans innsats, ved å karakterisere ham 
som sympatifri og konfesjonsløs i forhold til standpunkter. 

Man får, overfor denslags, trang til å bli noget djerv til den mot- 
satte side og si at der var noget av en læidelse i Grans liv, — noget 
av en liten smule tragedie, fordi han ut fra den åndshistoriske 
situasjon kom til å bli så bundet til det artistiske. 

Jeg vet at der har været tider da han har kjent næsten profe- 
tisk oprørslyst overfor den konventionelle sjelskolde iakttagerver- 
den, hvori hans tid levet. Da han i 1910 fikk fatt i James «Re- 
ligiøse erfaringer», optok denne bok ham så sterkt, at han sa han 
sneg sig til å fortsette lesningen av den, selv midt i arbeidstiden. 
Om alle de krefter i menneskesjelen som han her så på spill, ut- 
talte han at han for et årti siden bare vilde vist dem fra sig som 
ganske verdiløse og meningsløse ting. Og dette mente Jo fremde- 
les dengang — og mener tildels endnu — de toneangivende i hans 
slektiedd. Gran oplevde mer av motsetning til sitt miljø enn han 
ønsket å gi uttryk for. 

Han vilde aldri blotte siné følelser. Hans hjerteliv bevarte det 


fornemme incognito. Eftertiden bør respektere det. Men dette skjer 


ikke ved å overse dets betydning. Men det er en tilbøilighet. til 
dette siste som har kunnet merkes i den omtale Gran har fått 
efter sin død. Man har vel i formentlig lojalitet mot mesterens 
ånd, villet fremstille ham helt «overlegen» overfor alt og allle. 


ET er rn ae 


GERH. GRANS INCOGNITO SHE 


Dermed har man gitt eftertiden en nøtt å knekke: hvorledes kunde 
- sdenne mann overhodet. gjøre hvad han gjorde, og hvorledes kunde 
— han bli så kjær for mennesker? 

Gerhard Gran var et menneske, — det vil trots Taine si et vesen 
med et hjerte. 

Dette forhindrer ikke at vi kan se svakheten ved en slik redsel 
— for å vise nogen at hjertet banker. Det var ikke bare Gran, men 
også andre sinn av hans type og i det samme åndsmiljø — en 
Vald. Vedel, en Vilh. Andersen, — som kom til å se mere enn de 
efter sitt slektledds opskrift hadde lov til å gripe. 

— Det er noget underlig å se hvorledes de peker inn mot et «no- 

get», som de anser for grunnvesentlig, men utilgjengelig. De 

tør ikke hengi sig. Der står et preg av uhengiven religiøsitet over 
«deres livsanskuelses essays. Der er — og heri har Grans biografier 
rett — noget aristokratisk selvassurerende over den tone hvori 

«disse menn taler om religionens værdier. 

Nu kan ganske visst kristendommen være grekerne en greker 

+ og jøderne en jøde, — men kan den også være aristokraten en 

aristokrat? Vel å merke: åndsaristokraten? Det er innenfor de ideelle 
former av liv at religionens håm kan veksle, men overfor de andre 
står vel dens eget ord: «ingen kan tjene to herrer» stengende 

I veien. 

Derfor blir der noget pekende, men ikke noget førende ved en 
mondæn henvisning til «religionen». Og denne svakhet følte nettop 
et så ærlig menneske som Gerhard Gran. Derfor kunde han en 
gang si at vi unge skulde springe hans slektledd over og knytte 
tilbake til den livsførende åre hos bestefedrene. 

Hvad Gran derimot muligens ikke så, det var at dette fra stran- 
den av å skulle karakterisere badeoplevelsens psykologi — det blev 
ikke i lengden nogen god psykologi, nogen god litteraturforskning. 
Det wiser sig her at alle historiske (åndshistoriske) discipliner i 
det lange løp står i samme livshentende forhold til den personlige 
 oplevelse. Den klareste kritikk jeg har sett av Gran som fagmann 
— nogen ord av Nils Collett Vogt ved Grans 60 års dag — slår 
nettop ned på dette punkt. Gran blev for liten, fordi han ikke 
gav sig hen. Derfor gikk det tydelig nedover med hans produk- 
ter. Efter Rousseau betegner Ibsen-boken og tilsist Kielland-boken 
en avgjort synkning. Man ser vel skarpest det som vi har kalt 
antydningen av det tragiske i Grans livssaga, når man tar for 
sig hans mål: Wergelands-analysen. Dette forteller hvad hans 
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sikte var. Men Gran turde ikke kaste sig inn i denne opgave. 
Og han blev gående rundt bjergets fot. på 

Personlig var Gerh, Gran rik nok til å gjennemføre sitt incog- 
nito. Det er ikke derfor øivet at hans holdning vil klede enhver 
som føler sig lokket av overlegenhetens skinn. For Gerh. Grans. 
slektledd var hans holdning en formidlende, en forberedende. Be- 
holder man den samme holdning i neste slektledd, kommer ar 
mellem epigonene. På age 

Hvad vilde Gran fryktet mer end dette? En av de gloser hvori 
han gjemte sitt hjerte og sitt livssyn var jo denne at han elsket 

ungdom og leven! ; 

Fbr Gran var fordomsfrihet, klarhet og vidd aldri det hele ell 
det egentlige. Han var selv noget mere og noget større enn h 
disse galiske gloser uttaler. Og det var den egentlige, as 
ubestemmelige Gerhard Gran som blev oss kjær. 


1—5—25. 
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REFLEXER 


(Av ingeniør KristoFEr G. Horm). 


Det er med Jesu ord som med alt 
andet som er edelt i livet, de tænder 
ikke med en gang i vort sind; men er 
vi først kommet i brand kan vi ikke 
la være at stirre ind i ilden. 


Likesom ilden selv først tørrer stoffet 
paa det sted den tænder, maa vor sjæl 
først være ydmyget av Gud selv, før 
han kan tænde. 


Jo dypere man kommer i erkjendelsen 
av Jesu overmenneskelige opgave, desto 
sandsynligere forekommer hans over- 
naturlige væsen at være. 


At ville gjøre godt uten bøn til Gud, 
er likeså selvmotsigende som at ville 
være stor uten begavelse. 


Medfødt begavelse staar høiest i vore 
øine fordi vi har faat den uforskyldt, 
uten flid og stræv. Naar vi derfor faar 
Guds rike gratis, idet vi ikke sætter 
viljen imot, er dette en guddommeligere 


- maate at faa det paa, end om vi selv 


skulde kunne trænge derind med magt. 


Jesu undergjerninger er det gud- 
dommelige sidestykke til hans livgi- 
vende ord, det er guddommelig theori 
og praksis. Og dog er ordene et langt 
større under end gjerningerne. 


Det var fortrinsvis Jesu opgave at 
gi ordet, det er fortrinsvis vor opgave 
at gjøre gjerningerne. 


Jesus var ingen asket i ordets egent- 
lige forstand, fordi han overdrev ikke 
fastningen, og den gavn han høstet 
derav, omsatte han straks i kjærlighet, 
i omgang med menneskene. 


Hvert av Jesu ord er som en hel 
verden; vi vurderer dem forskjellig alt 
efter vor alder, utvikling og de erfa- 
ringer vi har gjort. 


Vi begynder med at gjøre Guds vilje 
for at faa det godt, siden blir det vor 
pligt og ære. 


Kjærligheten kjender og føler sit 
eget værd, saalænge den brænder byr 
den forstand og fornuft at tie, den er 
altsaa mægtigst. 


At opleve Guds ords visdom, er at 
føle sig som en knop som svulmer om 
vaaren. Ja i sandhet. 


Naar Jesus engang skal dømme os, 
vil han nok ta hensyn til hvordan vi 
hadde levet, om vi hadde faat gjennem- 
gaa livet under andre, mere eller mindre 
gunstige forhold for vor tro end nu. 


At gjennemføre godbeten, i sine 
yderste konsekvenser i det daglige liv, 
er en umulig opgave; men jeg kan gaa 
den omvendte vei, be Gud hjælpe mig 
med at klare det. Han er villig til det, 
endog helt uten min assistance, men 
det er jo en selvfølge at jeg kommer 
ham imøte. - 
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Gud har respekt for 08, og kjærlighet 
for os, som kunstneren og skaperen for 
sit eget verk. Derfor overser han ikke 
vor dypeste vilje. Han lar os faa del 
og ære i grundlæggelsen av vort evig- 
hetsmenneske. 


En lang periode i min ungdom, syn- 
tes jeg Gud var saa frygtelig uretfær- 
dig; — jeg syntes hans ord var ofte 
saa meningsløse, og grublet mig rent 
bitter mange gange. Men under dette 
fandt jeg paa i mit stille sind at be 
Gud selv lære mig at forstaa. Det var 
et av Jesu ord, som pludselig ubevisst 
av mig hadde spiret i mit sind. Og 
jeg lærte med tiden at det ogsaa har 
sine fordele, ikke at forstaa, ti da er 
jeg mere lik barnet. Og barndommen 
er bedst fordi glæden er tindrende. 


Naar jeg ber til Gud har jeg erfaret 
at han straks for hver gang har git 
mig noget i tillæg til bønnen, vel i 
glæde over og til tak for at jeg i det 
heletat vilde he ham om noget. Hver 
gang har han trukket mig et lite 
stykke nærmere sig. 


Guds retfærdlghet er ikke lik min 
retfærdighet, den er større end min. 
Mener jeg at kjende det største gode, 
saa kjender han altid et endnu større 
og det gir han først. 


Det ser ut som om noget av det aller 
vigtigste for Gud er at gjøre os op- 
merksom paa ulikhet. Intet i naturen 
er absolut likt. Hermed vil han sikkert 
først og fremst ha sagt os at han og 
vi er ikke likeværdige. 


Undertiden tror jeg om mig selv, 
at jeg er blit et godt menneske frem- 
for andre. Men jeg maa huske paa at 
dette er selvtilbedelse. 


Har man først faat øinene op for at 
det som er godt hos menneskene er den 
bærende kraft i tilværelsen, saa føler 


REFLEXER 


man sig ogsaa forpligtet til at hjælpe 
dette gode fremover. 


Likesom Gud gaar veien om Jesus 
til vort hjerte, gaar vi veien om vor 
næste til Gud. 


Guds rike vil, tror jeg, forberedes 
gjennem en rikelig tilgang paa materi- 
elle goder, og naar menneskene saa faar 
erfardt at dette ikke er alt, vil de mere 
og mere ønske at eie den aand som 
alene er istand til at gjøre glæden 
fuldkommen blandt menneskene. 


Saalænge jeg synder kan jeg ikke 
stole helt ut paa min dømmekraft. Ti 
min aand forvirres ved en daarlig sam- 
vittighet, og dens kraft svækkes ved 
at mit legeme tar næring fra den iste- 
denfor at gi den næring. 


Gud forlanger ikke at menneskene 
skal være gode, det kan de ikke sier 
Jesus, han forlanger kun at de skal 
være godgjørende, og holde retningen 
mod det gode. 


Den høieste skjønhet er ubevisst om 
sig selv, saaledes er det og med troen. 


Det er tre sider hos Jesus som mere 
og mere har traadt klart frem for mig. 
Han gav i ord, han gav i gjerning, og 
han tok ikke igjen. 


At ødelægge angeren er at ødelægge 
Gud i sig. 


Man kan ønske til Gud at bli god 
midt under sit arbeide. 


Det maa være herlig at gjøre Guds 
vilje av gammel vane. 


At stole paa Gud er at stole paa 
hjælp fra menneskene, thi han hjælper 
fortrinsvis gjennem vor næste. 


Derfor elsker jeg Jesus, fordi jeg 
har oplevet det samme i mit indre som 
han oplevede, omend i mindre maale- 
stok. Likesom søskende knyttes sam- 
men i fælles oplevelse. 


ENN EN VE 


REFLEXER 


La mig ikke tilbede ordet fremfor 


- ordets skaper. 


Dette at Jøderne selv forkastet Jesus, 
som burde været deres ære, viser at 
de kun var et redskap i Guds haand. 


Bøn virker til selvovervindelse, og 
selvovervindelse virker til glæde. Fr 
evnen til selvovervindelse liten, saa er 
den hjælp Gud er villig til at yde, 
desto større og rikeligere. Faar vi 


i ikke raadet bugt med begjæret og 
stoltheten, kan det ikke bli slut paa 


krigene. 


Den som gjør mot Guds vilje, han 


er ikke min fiende, men den som gjør 
— mot min vilje og gaar mig i næringen, 
er min fiende; indtil jeg ved Guds 


aands oplysning, bedre og bedre, for- 


staar, at al fordel i virkeligheten er 


paa min side, og at det først og fremst 
er min opgave at bringe forsoning 


—— istand. 


Det gamle testamente vidner om 
sandhet ved tænkning, i ordsprog, i 
livsførsel, i syner, i kunst. Likesom 
vort legeme paa mange slags vis, gjen- 
nem sine sanser, mottar indtryk fra 
livet utenom og kalder dette sandhet. 
Det danner samlet grundlaget for den 
hovedsandhet, at ydmyghet eller yd- 
mygelse av min haarde og adspredte 
livsaand, hvis billede var jødefolket, er 
en hovedbetingelse for at Gud skal 
kunne gi mig et nyt hjerte, — folkenes 


og mit — Jesus. 


Jesus viste os i sine lignelser, hvor- 


dan vi altid kan hente Guds ords vis- 


dom ut av livet omkring 08. 


Guds overstrømmende kjærlighet er- 
kjender jeg naar jeg erfarer, at han 


- altid bygger videre, ut fra de kjends- 


gjerninger som foreligger i mig, baade 
de onde og de gode, saaledes at intet 


— er gjort forgjæves fra det gieblik mit 
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nye liv begynder, men alt kommer mit 
nye liv tilgode, som et grundlag av 
samlet erfaring. 


Jeg føler min sjæl som en veksel- 
virkning mellem Gud, min aand og mit 
hjerte. Eftersom mit aands- og hjerte- 
liv drages av Gud, eller av mine 5 
sansers vilje, spaltes mit indre liv i to 
forskjellige aandsretninger. Dette indre 
livsbillede har sit ydre kraftsidestykke 
i vort solsystem. Planeternes egenom- 
dreining og solomdreining betegner mit 
aands og kjærlighetsliv, centripetal- 
kraften og centrifugalkraften min dra- 
gelse til Gud og verden, og antallet 
eller navnet og den fysiske beskaffenhet 
i forhold til jorden og dens bane sym- 
boliserer min tankes ydre verden eller 
indre rike alt efter min kjærlighet 
til Gud. 


Det er mine 5 sansers, og tilsidst 
mit eget livs død, som tilsammen dan- 
ner ernæringsgrundlaget for mit nye 
liv, alt efter Guds ords virkninger; paa 
lignende vis som de 5 dyrearter og 
plantelivet ved sin død, danner ernæ- 
ringsgrundlaget for det nye liv der op- 
staar, alt efter solstraalenes virkninger. 


Naar jeg ser hvordan materien ved 
en usynlig krafts virkninger først spal- 
tes i to verdener, en fast og en flytende, 
der paa det nærmeste dækker hinanden, 
og utenom disse atter danner et frit 
og uavhængig rike og tillike ved den 
samme krafts virkninger ved et bestemt 
skille sender lys ind i dette rike og 
tilsidst befolker det med sine aller- 
mindste dele, elektronerne, — da maa 
jeg tænke paa menneskeaandens over- 
gang fra livets og materiens verden, til 
Guds rike, hvis dannelse og oplysning 
mennesket selv ved Guds usynlige 
aands hjælp og Guds ords lys har 
været delagtig i. 


Hvad det koster Gud at frigjøre mig 
fra materien, men hvilken indre glæde 
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jeg derved føler, og hvilke velgjerninger 
jeg sættes istand til at gjøre mig selv, 
min næste og derved indirekte alle 
mennesker, har Gud git et vidunderlig 
billede paa i Radium, dette for tanken 
saa guddommelig skjønne stof. 


Br trangen til glæde egoistisk? er 
trangen til kjærlighet egoistisk? Ret- 
færdighetstørsten som er mig medfødt, 
er den egoistisk? Nei. Jeg kan ikke 
hjælpe for nogen av delene. Naar Gud 
mætter denne trang hos mig fuldt og 
helt kan jeg da andet end fatte tillid 
til ham, tro paa ham og se et bevis for 
hans tilstedeværelse. 


Forretningsmanden i mig siger: ja 
du tror fordi du er et stemningsmen- 
neske, dig falder det meget lettere at 
tro end andre. Jeg maa: svare: jeg 
tror ikke lettere, men sterkere, derfor 
tviler jeg ogsaa sterkere, og sorgen over 
min synd og mine anfegtelser er større. 
At tvile paa Guds kjærlighet er synd. 


Hvordan kan jeg være glad og viss 
paa at være paa vei mot sandheten og 
ikke maatte tro, at jeg engang skal 
faa erfare den helt ut. 


Jo større tillid til Guds almagt, 
desto guddommeligere beviser paa hans 
tilstedeværelse. Men i det dype. Ingen 
glæde er tilsidst større end den at styr- 
kes i sin tro. OQgaa den glæde med- 
følger troen, at man altid har veien 
aapen til at glæde alle paa bedste 
maate, ogsaa den kristne. 


Det er ikke tanken paa et evigt liv 
som gjør mig mest glad, det er fra 
først av erkjendelsen av, at der ligger 
en fælles aand til grund for alt i kjær- 
lighet og visdom. Ufrivillig blir jeg 
glad, jeg kan ikke andet. Troen paa 
et evigt liv faar jeg i tillæg. 


Fik vi nu tildags se et under i 
det høie, f. eks. et slikt som det hendte 
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jødefolket, at solen stod stille, vilde det 
i religiøs henseende være av liten 
værdi. Ti vi har hvad vi behøver i 
Jesus. Men for jøderne dengang hadde 
det en overordentlig stor værdi som 
bevis for at Gud virkelig var med dem, 
til en kraftig støtte i deres tro paa sin 
overordentlig vigtige opgave, 
virkelig var dem som var utvalgt til 
at føre Guds sak frem. 


at det 


Som kristne oplever vi tilstrækkelig 


undere for vor tro gjennem de dybder 
hvormed vi lodder Guds ord i forbin- 


delse med den maate hvorpaa vi ledes 


gjennem livet. 


Underets kraft staar i forhold til 


troen, derved misbrukes det ikke av 
den som faar det. 


Hvorfor skrev ikke Jesus ordet? For 
at stadfæste sin iboende levende kraft 


til at gjenopstaa fra det døde. Han var — 


Ordet. For som Gud at fastslaa, at 
ordet er en frugt av liv og eksempel i 
forbindelse med aandens virkning, og 
ikke en frugt av menneskelig spekulativ 
tænkning. Paa den maate blir det ret- 
færdig og tilgjengelig for alle. Endelig 
fordi han som menneske maatte la 
mennesket stadfæste ordets fnldstændige 


ie 


avhængighet av Guds aand for at bli — 


levende i vore hjerter. 


Vor indre oplevelse er sandhet for 


08, naar den bevist eller ubevist er 


Livet er vekst, derfor maa ogsaa 
sandheten i mig vokse for at være i 
pakt med livet. 


Jesus siger at han talte i lignelser 
for at de som var utenfor ikke sknide 
kunne trænge ind. 

Det vil for mig si, at jeg som kri- 
sten i lignelsen skal ha en sikker form 


prøvet av livet og stadfæstet av Guds 
ord. Derved faar vi et høiere grundlag 
for en ny og dypere sandhetserkjendelse. 
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for glæde som ingen kan ta fra mig. 
Det viser at Jesus heller ikke var frem- 


med for den overordentlig sterke trang 
hos mennesket: at eie noget for sig 


selv, om end lite, som andre ikke har 


noget at si over. 
Enhver faar sine lignelser av aanden, 
som ingen kan ta fra ham. 


Vi vet at Jesus tok sine lignelser 
ogsaa fra naturen, f. eks. lignelsen om 


— vintræet, og lignelsen om jordens salt. 


Hermed har han aapnet os adgang til 


at søke støtte for vor tro ogsaa gjen- 


- nem naturen. 


Og vi maa finde det 


naturlig, at dens vidunderlige liv har 


en høiere tanke til menneskene end at 


øke materialismen, en tanke for Jesu 


skyld til Guds ære, som kan fastholde 


— videnskapens resultater til varig lykke 
& for menneskene. 


Spiren drives frem i mørket takket 
være jordens fuktighet, varme 0g sin 


Å egen oplagsnæring. Ved at bryte frem 


i dagen lærer den sol og regn nærmere 


at kjende. Min sjæl spirer takket være 


den kjærlighetens og aandens varme 
der møter mig fra livet og min næste 


i forbindelse med det barnlige som er 


nedlagt i mig, indtil den bryter gjen- 


nem mit aandelige mørke og opfanger 


Guds aands direkte virkninger i lys 
og kraft. 


REFLEXER 


SIT. 


Hvor vigtig ydmyghet er for troen 
paa Guds kjærlighet ser vi derav, at 
hvis vi ikke selv er ydmyge av hjertet 
maa Gud ydmyge os paa anden maate 
for at vi om mulig kan bli ydmyge. 
Hvor stort er elektronet i forhold til 
verdensrummet? Foreligger der ikke 
en grund til ydmygelse? 


Roten tilføres ved regn en særlig 
vigtig næringssort, kvælstoffet, tildels 
ved det bakterieliv som foregaar i dens 
nærmeste nærhet. Guds ord gjennem 
jødefolket tilførtes næring fra de kul- 
turer som omgav det, særlig en vigtig: 
ydmygelse, jeg vil kalde det aandelig 
kvælstof. 


Ogsaa fra saamandens haand kan 
kvælstoffet tilføres, likesom jødefolket 
paa forskjellig vis blev ydmyget av Gud 
direkte. — Billedet kan naturligvis og- 
gaa anvendes paa min egen sjel og nt- 
dypes efter enhvers evne. 


Er jeg fattig paa aand, kan jeg ikke 
saa let av vanvare begaa uretfærdighet 
og har derfor av naturen en større fred 
i hjertet. Jeg er i særlig grad nødt 
til at sætte min lid til Gud, idet jeg 
ikke kan stole paa mine egne evner 0g 
faar derved en kraftig støtte for troen 
ved at erfare Guds velgjerninger. Jeg 
blir en bedre leder for Guds aand. 


LITTERATUR 


Pladsenlmed de grenne trær. Den 
religiøse strømning i nutidens 
aandsliv av Helge Rode. 


Dette er en letlæst og letskreven 
bok om alvorlige ting. Den minder 
i mangt og meget om kjæmpesuk- 
sessen: «De vises sten», likesom 
denne tilhører den i høi grad «strøm- 
ningen» i det moderne. Men der er 
den forskjel, at mens «de vises 
sten»s skjønlitterære fremstilling rø- 
bet adskillig psykologisk indsigt og 
undertiden forbauser ved temmelig 
dyptgaaende lodskud i religionen, 
er det her mest den journalistiske 
færdighet, man beundrer. Forfatte- 
ren synes selv at tilhøre en litterær 
og liberal katolicisme, som i høi 
grad hører hjemme i den moderne 
længsel efter rikere aandsindhold 
og fastere og skjønnere livsformer, 
som holder paa at komme frem alle- 
steder. Vi kjender noget til den 
ogsaa her hos os, men den har nok 
større plads endnu søndenfor Ska- 
gerak end her. Om nogen av denne 
retnings tilhengere har der været 
sagt, at de ikke gik 'over til kato- 
lieismen fra et evangelisk livssyn, 
men fra hedenskabet til kristendom- 
men, og naar det forholder sig saa- 
ledes kan man nære sympatiske fø- 
lelser for den mand der fra pladsen 
mellem de grønne trær ser Peters- 
kirkens kuppel i det fjerne og i 
romantisk fjernsyn glæder sig over 
middelalderens skjønne aftenrøde 
paa hans livshimmel. Det utelukker 
dog ikke at man av og til ærgrer 
Sig over journalistens billige utfald 


mot «den liberale teologi», denne 
velbrukte skyteskive for den usak- 
kyndige polemiks knaldende kugler 
og ingenlunde røkfrie krudt. Næsten 
altid kan man i saadanne tilfælde- $ 
konstatere en ikke ubetydelig gjæld 
til teologien hos dem der angriper 
den. Men det gaar lidt for vidt, naar 
journalist Rode taler bevægelige ord 
om denne teologis mangel paa aner- 
kjendelse av underet, naar han sam- 
tidig selv synes at anse fortællinger- 
ne derom for myter. 

I «det hele er bokens forstaaelse 
av de ting han taler om et idealisert 
fjernsyn paa en katolicisme, han ikke: 
kjender og en foragtelig tilsideset- 
ten åv den danske folkelige religiø- 
sitet i evangelisk form. Helge Rode 
har aldrig stiftet bekjendskap med 
Kierkegaards fortettede religiøse li- 
denskap, han har aabenbart aldrig: 
fornummet flugten i Grundtvigs sal- 
mer og sange, han har ikke engang: 
lyttet til duens kurren hos Brorson. 
Han er en fremmed i sit folk og 
han er ikke hjemme i katolieismen 
heller. Det er en æstetisk drømmen- 
de journalist som ser smukke skyer 
i det fjerne og godt kan fortelle 
om dem og kanske faa mennesker 
til at græde over hvor smukt der 
er deroppe i skyerne. Man kjeder 
sig ikke over boken, den kan godt 
fylde en ledig stund. Og det er vel 
ikke værd at ærgre sig over mang- 
lende indsigt i emnet. Strømmen 
gaar og strømmen har ogsaa sine 
sangere og profeter ser det ut til. 


J. Gleditsch 


"ærøyarne av Hans Reynolds. 


Denne Reynolds livlige skildring 
v vore naboer og frender i vest 
nder med en skildring av de to 
besøk, Færingernes tur til Voss og 
Nordmændenes færd til Torshavn. 
Boken vil være et led i den for- 
rødring mellem 'os og dem, som 
er sat igang ved disse ferder og 
som ogsaa synes at ha fremtiden 


end ikke alle illustrationer er like 
gode, bidrager de til at vi faar et 
syn paa landet og et indblik i folke- 
typen, som er verdifuld for os. I 
det hele faar man sige at forf. naar 
sit formaal at interessere os for, ja 
at tvinge os til at se med venskap 
aa dette lille folk, som med saa 
or troskap har bevaret de felles 
ationale minder. Om det end tør 
siges, at billedet har vel meget av 
festens glans over sig til at gi et 
fuldstændigt billede av land og folk, 
saa er det et oprigtig Nordmands- 
jerte som taler og et sind som er 
opladt for den norrøne stammes 
sammenhæng og følelsesliv. JV. Gi. 


nd-Antons forteljingar av Olav 
Duun. 


— Ogsaa i dette bind korte fortæl- 
— linger er Duuns kunst den samme. 
— Den samme knappe form, den sam- 
glimtvise aabenbaring av dyb- 
 derne i en menneskesjel som vi 
jender fra hans større arbeider 
ommer igjen her. Men lunet er her 
stundens lyst og lekende og selv 
vor lagnaden er tung, som den 
sjerne er hos Duun, saa blir der 
da en ende paa piningen i den 
rte fortælling. 
Enkelte av disse fortællinger viser 
t eventyret ikke er ham fremmed. 


LITTERATUR 


Boken er rigt illustreret, og om 


i blir med det samme vår at 


eventyret heller ikke er langt borte 
fra det land, hvor hans store tunge 
fortællinger bor. Det er bare den 
forskjel at der slipper aldrig even- 
tyrbarnene ut for at leke, men her 
slipper de til. De er indestengte for 
det meste i Duuns stue, men de er 
der allikevel. Ti vel er han en like- 
saa god realistisk livsskildrer som 
forfatteren av Njaala, men åer sit- 
ter et temperament, en vilje, et syn 
bakenom, som vi kun langsomt 
faar fat paa, naar ikke det grasiøst 
lekende eventyr letter lidt paa det 
tunge forhæng, som her i disse skis- 
ser. J. Gå. 


Isløysing av Ragnv. Vaage. 


Denne bok skildrer med adskillig 
finhet sjeleliv og naturfølelser sam- 
men med vaagnende elskov hos en 
forkommen litterat, som blir hjulpet 
ved disse midler. Boken hører hjem- 
me i den brede strøm av sønner 
som har været paa utferd og kom- 
mer hjem igjen, som gaar gjennem 
landsmaalslitteraturen fra den tid 
Garborg og Skredsvig slog ind paa 
denne vei. 

Læseren maa ikke vente nogen 
inngaaende sjælelig analyse som hos 
Duun og andre mestere. Navnlig 
er de to kvindelige hovedpersoner 
rene gudsengler begge to, og det 
har vi lidt imot. Kvinder kan kom- 
me nær opimot noget saadant, som 
bekjendt. Men der pleier helst mang- 
le Zidt paa fuldkommenheten. Helt 
vel begrundet er heller ikke endrin- 
gen i den mandlige hovedpersons 
liv, men det er kanske ment saa at 
vi gjennem de enkelte træk skal 
skimte en forskyvning inde i ham, 
før han selv bliver den var. Og i - 
det punkt som i andre er der over 
fortællingen en blyg friskhet, som 
gjør godt. JAG 


Den lidende guden av Erling Eidem. 
Sv. kristliga studentrørelsens för- 
lag, St.blm. 


Lad mig, om end sent faa lov til 
at gjøre opmerksom paa denne 
skjønne og gode bok. I den kom- 
mer tilorde den side av guddom- 
men, som middelalder og rettroen- 
hetsperiode tolket gjennem forso- 
ningsteorierne. I denne bok er 
de overmaade vigtige synspunkter 
som hører hjemme i det intimeste 
av kirkelivet og det personlige hel- 
lighetsliv, behandlet ganske likefrem 
uten konservativ lidenskap og uten 
liberal kritik. Sammenhængen mel- 
lem Gud og Kristus i lidelsen 
og sammenhængen mellem anden 
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menneskelidelse og Kristi lidelse 
kommer klart frem. 

Denne mot vort sjeleliv vendende 
side av Guds væsen er meget V1g- 
tig. Men jeg tror jo nok ikke, jeg 
kan ikke tro at den almægtiges 
væsen er uttømt med hans passive 
lidelser. Hans lidelser maa paa en 


eller anden maate omsætte sig i ak- 


tivitet. Og denne aktivitet maa efter 
hele verdens beskaffenhet være 


grundlæggende for gudsaabenbarin- 


gen. Den kan derfor ikke uttømmes 


med lidelsens passivitet, og heller — 


ikke med en aktivitet, som er en 
reaktion paa grund av indtryk. Ak- 
tionen maa være det grundlæggende, 
egentlig reaktion neppe tænkbar. 


J. GA 


EN KORREKTUR 


I anledning av vår notis med overskriften «Katolisisme og , 
kurtise» i marsheftet, er vi av professor Oluf Kolsrud gjort op- 
merksom på at når det i referatet fra avsløringen i Peterskirkens 
krypt stod at «Kammerherren overrakte så knelende kardinal 


Merry del Val dette brev», så viser «kammerherren» blandt de 
i det foregående avsnitt nevnte to norske pavelige kammerherrer, 


ikke tilbake på hr. Pauss som representerte Norges konge og 
regjering, men på hr. kammerherre Dahll som representerte viden- 


skapsselskapet i Trondhjem. Dette gjør den ikke ringe formelle — 
forskjell at det var videnskapen som knelte og ikke kirken, en 
rettelse som vi herved bokfører. | 


Kirke og Kultur's næste hefte utkommer i juni istedetfor som Ru 


vanlig i juli. 
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